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ВВЕДЕНИЕ 
 

Актуальность темы исследования. Либеральные убеждения, пропитанные 

протестантским мировоззрением1, настолько прочно вошли в жизнь современного 

человека, что немало людей, будучи православными, находятся под влиянием 

протестантских идей. Одной из таких идей является посвящение женщин в 

священный сан, к которому постепенно в XX в. пришли многие протестантские 

деноминации. Призывы к «женскому священству» звучат сегодня также и в 

Римской Католической Церкви2. 

В XXI в. эти идеи начинают проникать и в Православие. Известно, что 

в феврале 2017 г. Патриарх Александрийский прочитал в Конго молитвы над 

несколькими женщинами, наименовав их диакониссами3. А уже в мае 2024 г. 

в Зимбабве, в юрисдикции той же Александрийской Церкви4, митр. Серафим 

(Киккотис) совершил ординацию диакониссы Анжелик Молен, которая, согласно 

намерению митрополита, будет исполнять литургические и пастырские функции и, 

в частности, «будет делать то же, что диакон делает за Литургией»5. В тот же день 

диаконисса Анжелик во время литургии самостоятельно причащала мирян. Таким 

образом, в данном случае речь идет фактически о допуске женщины 

к литургическому диаконскому служению в Александрийский Церкви6. 

Финляндская Автономная Православная Церковь (ФАПЦ), находящаяся в 

составе Константинопольского Патриархата, в 2024 г. сделала шаг в этом же 

 
1 См. например: Вебер М. Протестантская этика и дух капитализма. М.: Директ-Медиа, 2011. 
2 Василик В., протодиак. «Это значит, что народа уже нет или почти нет» – Испанские католики предлагают 

Ватикану начать дискуссии о введении женского священства. 14.06.2022. URL: 

 https://ruskline.ru/news_rl/2022/06/14/eto_znachit_chto_naroda_uzhe_net_ili_pochti_net (дата обращения: 30.08.2025). 
3 Iftimiu A. Patriarch Theodoros of Alexandria performs first consecration of deaconesses. URL: 

https://basilica.ro/en/patriarch-theodoros-of-alexandria-performs-first-consecration-of-deaconesses/ (дата обращения: 

30.08.2025).  
4 Написание церковной лексики в настоящей работе приведено в соответствии с рекомендациями Издательского 

совета Русской Православной Церкви: Редакционно-издательское оформление церковных печатных изданий: 

справочник автора и издателя. М.: Издательство Московской Патриархии Русской Православной Церкви, 2015. 

С. 119-151.  
5 Bishop Ordains Orthodox Christian Woman as Deaconess in Response to Local Needs in Africa. May 4, 2024. URL: 

https://orthodoxdeaconess.org/the-deaconess/contemporary-orthodox-deaconesses/bishop-ordains-orthodox-christian-

woman-as-deaconess/  (дата обращения: 30.08.2025). 
6 Василик В., протодиак. «Хиротонисание диакониссы» Анжелики Молен в Александрийском Патриархате – 

большой шаг на пути принятия женского священства». 04.05.2024. URL: https://radonezh.ru/2024/05/04/protodiakon-

vladimir-vasilik-hirotonisanie-diakonissy-anzheliki-molen-v-aleksandriyskom (дата обращения: 30.08.2025). 

https://ruskline.ru/news_rl/2022/06/14/eto_znachit_chto_naroda_uzhe_net_ili_pochti_net
https://basilica.ro/en/patriarch-theodoros-of-alexandria-performs-first-consecration-of-deaconesses/
https://orthodoxdeaconess.org/the-deaconess/contemporary-orthodox-deaconesses/bishop-ordains-orthodox-christian-woman-as-deaconess/
https://orthodoxdeaconess.org/the-deaconess/contemporary-orthodox-deaconesses/bishop-ordains-orthodox-christian-woman-as-deaconess/
https://radonezh.ru/2024/05/04/protodiakon-vladimir-vasilik-hirotonisanie-diakonissy-anzheliki-molen-v-aleksandriyskom
https://radonezh.ru/2024/05/04/protodiakon-vladimir-vasilik-hirotonisanie-diakonissy-anzheliki-molen-v-aleksandriyskom
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направлении. В ноябре 2024 г. состоялся Поместный собор этой Церкви, который 

избрал нового предстоятеля и, кроме того, рассмотрел вопрос о возможности 

женского диаконского служения и о положении женщины в Церкви. В соответствии 

с решением Поместного собора создана специальная рабочая группа, перед которой 

поставлена задача до конца 2025 г. составить на основании имеющихся научных 

материалов открытый отчет в помощь Архиерейскому собору ФАПЦ7. Вновь 

избранный предстоятель ФАПЦ архиеп. Илия (Валгрен) в одном из интервью 

в ноябре 2024 г. заявил, что когда он участвовал в Критском соборе 2016 г. 

и предложил там поднять эту тему, «немедленно повисла глубокая тишина»8. 

По мнению архиеп. Илии, «мы должны иметь смелость обратиться к вопросу 

о роли женщин в нашей Церкви»9.  

Для российского общества, несмотря на укорененность в православной 

традиции, идеи «женского священства» не являются столь чуждыми, как кажется 

на первый взгляд. Так, например, согласно опросу, проведенному в 2017 г. 

американским агентством в нескольких православных странах, лишь около 40 % 

россиян, называющих себя православными, поддерживают отсутствие «женского 

священства» в Русской Православной Церкви, а другие 40 % считают, что «женское 

священство» должно быть разрешено10. Кроме того, на то, что вопрос женской 

ординации постепенно назревает в российском обществе, указывает выход в 

последние годы нескольких книг на русском языке, которые называют 

православную аргументацию против «женского священства» непрочной11 или даже 

прямо отстаивают необходимость посвящения женщин в священный сан12. Очень 

вероятно, что в ближайшие десятилетия Русская Православная Церковь будет 

вынуждена столкнуться с этим вопросом, в том числе, в рамках публичной 

 
7 Кратко о решениях Поместного собора ФПЦ 2024 года. 02.12.2024. URL: https://www.ort.fi/ru/кратко-о-решениях-

поместного-собора-ф-3/ (дата обращения: 30.08.2025). 
8 Archbishop of Finland: What he says about Russia, Serbia, and the role of women in the Church. November 29, 2024. 

URL: https://orthodoxtimes.com/archbishop-of-finland-what-he-says-about-russia-serbia-and-the-role-of-women-in-the-

church/ (дата обращения: 30.08.2025). 
9 Там же. 
10 Orthodox Christianity in the 21st Century. URL: https://www.pewresearch.org/religion/2017/11/08/orthodox-christianity-

in-the-21st-century/ (дата обращения: 30.08.2025). 
11 Кураев А., протодиак. Женские вопросы к Церкви. М.: РГ-Пресс, 2018. 
12 Хэрле В. По поручению Христа? Рукоположение женщин: pro et contra. М.: Издательство ББИ, 2020. 

https://www.ort.fi/ru/кратко-о-решениях-поместного-собора-ф-3/
https://www.ort.fi/ru/кратко-о-решениях-поместного-собора-ф-3/
https://orthodoxtimes.com/archbishop-of-finland-what-he-says-about-russia-serbia-and-the-role-of-women-in-the-church/
https://orthodoxtimes.com/archbishop-of-finland-what-he-says-about-russia-serbia-and-the-role-of-women-in-the-church/
https://www.pewresearch.org/religion/2017/11/08/orthodox-christianity-in-the-21st-century/
https://www.pewresearch.org/religion/2017/11/08/orthodox-christianity-in-the-21st-century/
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полемики13. В этой связи полезным и актуальным представляется изучение того, 

какие именно факторы и аргументы оказали решающее влияние на уже 

состоявшееся одобрение женской ординации в других христианских церквах.  

Одной из наиболее актуальных для исследования деноминаций является 

англиканство, в котором сохранилось учение о трех степенях священства (епископ, 

пресвитер, диакон). До середины XX в. эта деноминация казалось настолько 

близкой к православию, что всерьез обсуждались перспективы и условия 

возможного воссоединения церквей. Однако во второй половине XX в. 

Англиканская церковь стала настойчиво внедрять в свое учение различные 

светские идеи, в том числе идею женской ординации, – и, таким образом, 

стремительно отдаляться в своем учении от Православной Церкви. Особый интерес 

среди Англиканского сообщества с точки зрения феномена «женского священства» 

вызывает Церковь Англии. Во-первых, это родоначальница англиканства. Во-

вторых, Церковь Англии славилась своим консерватизмом в рамках Англиканского 

сообщества – партия «высокой церкви» традиционно имела здесь большой 

авторитет. Наконец, споры о «женском священстве» оказались в Церкви Англии 

одними из наиболее протяженных и плодотворных с точки зрения количества 

документов и представленной с разных сторон аргументации. Вместе с тем 

возникновение и развитие феномена «женского священства» в англиканстве и, 

в частности, в Церкви Англии до сих пор не получило детальной церковно-

исторической научной оценки с православных позиций как в русскоязычной, так и 

в зарубежной литературе. 

Степень разработанности темы исследования. Так как сама проблема 

женской ординации возникла в традиционных христианских конфессиях только 

в середине XX в., у данной темы не столь обширная история исследований, 

особенно в русскоязычном пространстве. 

 
13 На то, что «женский вопрос» следует считать одним из центральных проблемных вопросов в церковном праве 

указывают, в частности, А.А. Дорская и Ю.В. Оспенников: Дорская А.А. Церковное право как предмет научной 

дискуссии: основные направления изучения церковно-правовых вопросов в постсоветский период // Христианское 

чтение. 2018. №1. С. 138; Оспенников Ю.В. Актуальные проблемы изучения церковного права (промежуточный 

итоги работы Барсовского общества) // Христианское чтение. 2023. № 1. С. 183, 192. 
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Среди русскоязычных исследований на эту тему следует, прежде всего, 

отметить кандидатскую диссертацию А.В. Третьякова, защищенную в 2004 г. и 

посвященную анализу эволюции церковного феминизма в Англиканском 

сообществе14. Данный исследователь проработал, прежде всего, философские 

корни церковного феминизма и формы реализации феминистских идей в 

англиканстве. При этом церковно-исторические и богословские вопросы в данном 

исследовании практически не затрагивались. 

В русскоязычном научном пространстве следует отметить также труды 

свящ. А.В. Постернака. Им было опубликовано подробное исследование 

«Служение женщин в Древней Церкви»15 и затем в мае 2024 г. им защищена 

докторская диссертация по этой теме16. Тема служения женщин в первые века 

христианства опосредованно связана с темой нашего исследования, так как 

современные сторонники «женского священства», как правило, заявляют именно о 

восстановлении древнего чина диаконисс и женского диаконата. Свящ. 

А. Постернаком также опубликованы несколько статей, посвященных отдельным 

аспектам и эпизодам, связанным с женской ординацией в англиканстве17.  

Тема взаимоотношений между Русской Православной и Англиканской 

церквами разработана в диссертации иерод. Алексия (Очканова), в том числе в ней 

описаны контакты между церквами в период обсуждения проблемы «женского 

священства»18. Так как диссертация иерод. Алексия посвящена исследованию 

взаимоотношения англикан именно с Русской Православной Церковью, 

в диссертации меньшее внимание уделено мероприятиям, проводившимся на 

общеправославном уровне по вопросу «женского священства». Важный вклад в 

исследование истории обсуждения вопроса о положении женщин в Православных 

 
14 Третьяков А.В. Генезис и эволюция церковного феминизма в Англиканском сообществе: дис. … канд. фил. наук: 

09.00.13. М., 2004. 
15 Постернак А.В., свящ. Служение женщин в Древней Церкви // Служение женщин в церкви: Исследования. М.: 

Изд-во ПСТГУ, 2013. С. 337-447. 
16 Постернак А.В. Служение женщин в Древней Церкви: дис. … д-р теологии: 5.11.2. М., 2023. 
17 Постернак А.В., свящ. Первые женские ординации в Епископальной церкви 1970-х гг. // Вестник ПСТГУ. 2015. 

№ 1 (62). С. 125-134; Постернак А.В., свящ. Церковное служение женщин в Англиканской Церкви по решениям 

Ламбетских конференций // Вестник Московского государственного гуманитарного университета им. М.А. 

Шолохова. История и политология. 2013. № 3. С. 72-82.  
18 Очканов А., иерод. Диалог Русской и Англиканской церквей в XIX-XX вв.: богословский, общественно-

политический и культурный аспекты: дис. … д-р церковной истории. М., 2023. 
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Церквах внесла Н.А. Белякова19. Диак. А. Зотин защитил в 2023 г. диссертацию20 

о возможных канонических границах служения диаконисс в современной 

Православной Церкви, а также опубликовал ряд статей на эту тему. Краткие статьи 

на тему женской ординации публиковали Д.А. Николаев21, О.С. Позняк22, 

иер. А. Прозоров23, иер. А. Цымбал24 и др. 

В качестве отдельного пласта литературы следует выделить работы по 

истории Англии и истории Церкви Англии. Так, кандидатскую диссертацию, 

посвященную описанию процесса конфессиональной самоидентификации Церкви 

Англии, защитил И.А. Фадеев25. Хотя данный автор подробно не разбирает тему 

рукоположения женщин, однако его материалы могут быть частично использованы 

для оценки исторических факторов, оказавших влияние на развитие в Церкви 

Англии феномена «женского священства». Кратко новые религиозные тенденции и 

проблему ординации женщин в Великобритании рассматривает Г.С. Остапенко 

в монографии, посвященной новейшей истории британских церквей26. 

Светские русскоязычные исследователи также затрагивали тему женской 

ординации в рамках более общих исследований о статусе женщины в религии, при 

этом они, как правило, оценивали допуск женщин в церковную иерархию 

положительно27. Кроме того, необходимо отметить появление в русскоязычном 

пространстве авторов, которые относят себя к православным верующим и при этом 

 
19 Белякова Н.А. «Женский вопрос» в православии: история обсуждения во второй половине XX – начале XXI 

столетия // Вестник Санкт-Петербургского университета. Философия и конфликтология. 2019. Т. 35. Вып. 1. 

С. 194-208. 
20 Зотин А.А., диак. Возможные канонические границы служения диаконисс в современной Православной Церкви: 

дисс… кандидата богословия. Сергиев Посад, 2022.  
21 Николаев Д.А. Православное и либерально-протестантское видение перспектив женского церковного служения 

// Труды Перервинской Православной Духовной семинарии. 2010. Вып. 1. C. 52-62. 
22 Позняк О.С. Освещение первых церемоний ординации женщин в странах Скандинавии на страницах исландских 

газет // Общество. Гендер. История. Сборник статей и тезисов докладов VI международной научной конференции. 

Липецк: ООО «Гравис», 2014. С. 91-97.  
23 Прозоров А., иер. Женское служение в Церкви в Восточном и Западном христианстве // Рязанский богословский 

вестник. 2020. №2 (22). С. 88-96. 
24 Цымбал А., иер. Женское священство в Церкви: за и против // Труды Перервинской православной духовной 

семинарии. 2021. № 20. С. 23-37. 
25 Фадеев И.А. Церковь Англии: проблемы конфессиональной самоидентификации: дис. … канд. ист. наук: 

07.00.03. М., 2017. 
26 Остапенко Г.С. Британские церкви во второй половине XIX — первой четверти XXI века: социальный и 

исламский вызовы. М.: Алетейя, 2018. С. 81-83. 
27 Гурьева К.А. Женщина и религия в современной западной культуре: дис. … канд. фил. наук: 09.00.14. СПб, 2016; 

Соколова И.А. Женский статус в христианстве и исламе в преломлении феминистской философии религии: дис. … 

канд. фил. наук: 09.00.13. Владивосток, 2006. 
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положительно рассматривают перспективу рукоположения женщин в священный 

сан28. В 2020 г. на русском языке также издана книга лютеранского автора В. Хэрле, 

который, являясь сторонником женской ординации, подробно излагает свою точку 

зрения29. Обзор аргументов против женской ординации представлен в статьях 

свящ. А. Постернака30, В.В. Буреги31. 

Англоязычная литература по данной теме достаточно обширна, при этом в 

большинстве своем она рассматривает рукоположение женщин в священный сан 

как несомненное достижение современной церковной жизни. Из работ, 

посвященных обсуждению вопроса в Церкви Англии, следует отметить 

диссертации А. Фрая32 и Ш. Джаггера33, которые содержат, в том числе, краткий 

обзор дискуссии о рукоположении женщин в англиканстве. Хороший исторический 

обзор обсуждения вопроса в Англиканском сообществе в 1961-1986 гг., а также 

социологическое исследование аргументов сторонников и противников женской 

ординации содержит диссертация П. Свот-Рассел34.  

Ценные материалы по истории ординации женщин в англиканстве 

содержатся в работах М. Маррет35, М. Уильямс36. Богословские аргументы в пользу 

женской ординации изложены также в работах У. Витта37, Б. Рича38, сборнике 

 
28 Толстова С. Женщина и церковь: постановка проблемы. М.: «Издательские решения», 2015. С. 10; Бер-Сижель Э. 

Служение женщины в Церкви. М.: Библейско-богословский институт св. апостола Андрея, 2002.  
29 Хэрле В. По поручению Христа? Рукоположение женщин: pro et contra. М.: Издательство ББИ, 2020. 
30 Постернак А.В., свящ. Вопрос о «женском священстве». URL: https://azbyka.ru/vopros-o-zhenskom-svyashhenstve 

(дата обращения: 30.08.2025).  
31 Бурега В.В. Проблема «женского священства» в современном протестантизме. URL: 

https://bogoslov.ru/article/2364041 (дата обращения: 30.08.2025). 
32 Fry A. Gender attitudes amongst Anglo-Catholic and evangelical clergy in the Church of England: An examination of 

how male priests respond to women's ordination as priests and their consecration as bishops. Durham: Durham University, 

2019. 
33 Jagger Sh. The Dialectic of Belonging: Resistance and Subversions of Women Priests in the Church of England. York: 

University of York, 2019.  
34 Swart-Russel P. The Ordination of Women to the Priesthood: A Critical Examination of the Debate Within the Anglican 

Communion 1961-1986. Cape Town: University of Cape Town, 1988.  
35 Marrett M.M. The Historical Background and Spiritual Authority of Lambeth Conferences and Their Impact on the 

Protestant Episcopal Church in the United States of America with Particular Emphasis on The Ordination of Women to the 

Priesthood. New York, 1980.  
36 Williams M.I. Women’s Ordination in the United States: A Comparative Study of Women’s Struggle in the Roman 

Catholic Church, Episcopal Church, and Evangelical Lutheran Church in America. San Francisco: California Institute of 

Integral Studies, 2016. 
37 Witt W.G. Icons of Christ: A Biblical and Systematic Theology for Women’s Ordination. Waco: Baylor University 

Press, 2020. 
38 Rich B.E. Beyond Male and Female: Gender Essentialism and Orthodoxy. A dissertation submitted in candidacy for the 

degree of Doctor of Philosophy. Chicago, 2017. 

https://azbyka.ru/vopros-o-zhenskom-svyashhenstve
https://bogoslov.ru/article/2364041
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статей под редакцией Ф. Томпсет39 и др. Следует отметить, что вопрос женской 

ординации широко обсуждался во многих христианских деноминациях, при этом 

в настоящей работе используются, главным образом, материалы, связанные 

с рассмотрением вопроса именно в англиканской и православной среде.  

Из перечня англоязычной литературы следует отдельно отметить статьи 

православных зарубежных авторов, которые оказались вовлечены в обсуждение 

вопроса женской ординации и были вынуждены формулировать свое отношение к 

нему. Одним из ценных трудов является сборник «Женщины и священство» под 

редакцией о. Ф. Хопко40, который впервые был издан в 1983 г. и включает в себя 

работы митр. Каллиста (Уэра), о. Н. Афанасьева, Н.В. Харрисон и др. Еще одним 

ценнейшим трудом является книга перешедшего в православие англиканского 

священника Л. Фарли41, в которой он подробно излагает аргументы против 

рукоположения женщин в священный сан. В данной группе следует отметить также 

труд протодиак. Б.П. Митчелла, посвященный историческому анализу причин 

возникновения и последующего исчезновения чина диаконисс из жизни Церкви42. 

С православных позиций вопрос женской ординации рассмотрен в статьях 

о. А. Шмемана43, о. И. Мейендорфа44, Ф. Мэтьюз-Грин45 и др. 

По результатам оценки степени разработанности проблемы можно 

заключить, что в зарубежной литературе имеются исследования феномена 

«женского священства» в Церкви Англии, при этом, во-первых, исторические части 

таких исследований носят обзорный, то есть не вполне детальный характер, и, во-

вторых, такие исследования исходят, как правило, из положительного взгляда на 

феномен «женского священства». Немногочисленные работы православных 

 
39 Looking Forward, Looking Backward. Forty years of Women’s Ordination / Ed. by F.H. Thompsett.  New York: 

Morehouse Publishing, 2014.   
40 Women and the Priesthood / Ed. by Th. Hopko. New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1999. 
41 Farley L.R. Feminism and Tradition: Quiet Reflections on Ordination and Communion. New York: St Vladimir’s 

Seminary Press, 2012.  
42 Mitchell B. P. The Disappearing Deaconess: Why the Church Once Had Deaconesses and Then Stopped Having Them. 

Alexandria, Virginia: Eremia Publications, 2021. 
43 Schmemann A. Concerning Women’s Ordination – a letter to an episcopal friend // St Vladimir's Theological Quarterly. 

1973. Vol. 17. No. 3. P. 239-243. 
44 Meyendorff J., archpriest. The Witness and Experience of Other Churches: The Orthodox Churches // The Ordination of 

Women: Pro and Con / Ed. by M. Hamilton and N.S. Montgomery. New York: Morehouse Barlow Co, 1975. P. 128-135. 
45 Matthews-Green F. Women’s Ordination, Jan 14, 2007. URL: https://blogs.ancientfaith.com/frederica/writings/womens-

ordination (дата обращения: 30.08.2025). 

https://blogs.ancientfaith.com/frederica/writings/womens-ordination
https://blogs.ancientfaith.com/frederica/writings/womens-ordination
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исследователей посвящены отдельным эпизодам и вопросам, связанным с женской 

ординацией в Англиканском сообществе, при этом систематических церковно-

исторических исследований, посвященных возникновению и развитию феномена 

«женского священства» в Церкви Англии на сегодняшний день в православной 

среде нет. 

Хронологические рамки исследования ограничены XX-XXI вв.46, так как 

именно в этот период происходили основные события, обусловившие 

возникновение и развитие феномена «женского священства» в Церкви Англии. При 

этом один из разделов диссертации частично затрагивает предпосылки феномена 

«женского священства», возникшие в более ранний период. 

Объектом исследования является Церковь Англии как церковное 

сообщество, в котором развивается феномен «женского священства». 

Предметом исследования является возникновение и развитие феномена 

«женского священства»47 в Церкви Англии.  

Цель исследования – оценить с православных позиций возникновение 

и развитие в Церкви Англии феномена «женского священства». 

Задачи исследования: 

Задача 1: Провести церковно-исторический анализ предпосылок 

возникновения феномена «женского священства» в англиканстве и обстоятельств 

допуска женщин к диаконскому служению в Церкви Англии (1920-1987 гг.); 

Задача 2: Выявить ключевые причины развития феномена «женского 

священства» в Церкви Англии в ходе споров о рукоположении женщин в сан 

священника и епископа (1988-2014 гг.); 

Задача 3: Представить систему православной аргументации против идеи 

«женского священства». 

 
46 Исследование концентрируется на событиях до 2014 г., когда в Церкви Англии был одобрен допуск женщин к 

рукоположению во все священные степени. Наиболее яркие последствия развития в Церкви Англии феномена 

«женского священства» отмечены вплоть до декабря 2024 г. 
47 Рассматривая данный вопрос в рамках исследовательского направления православие, по тексту диссертации мы 

заключаем в кавычки наименование феномена «женского священства», так как в Православии иерархическое 

священство может быть только мужским. 



12 

 

Источниковая база. Для проведения анализа возникновения и развития 

феномена «женского священства» в Церкви Англии необходимо было привлечь ряд 

первичных источников информации. Во-первых, это документы Англиканского 

сообщества и Церкви Англии, которые включают в себя, в том числе, решения 

Ламбетских конференций, проводимых один раз в 10 лет, заключения специальных 

комиссий по вопросу женской ординации48 и другие документы. Вторым важным 

источником для исследования является церковная публицистика, в которой 

подробно отражались этапы и различные эпизоды споров о «женском священстве» 

– в данном случае большую ценность представляет архив одной из крупнейших 

церковных газет Англии Church Times49 и ряда других английских газет. Наконец, 

третьим важным источником информации является архив «Журнала Московской 

Патриархии» и «Информационного бюллетеня Отдела внешних церковных 

связей», так как в этих изданиях освящались межправославные и межхристианские 

контакты по рассматриваемому вопросу. Результатом указанных контактов стали 

несколько важных документов, в которых была выражена православная позиция и 

аргументы по вопросу рукоположения женщин в священный сан: документы 

православно-англиканской богословской комиссии 1978 г. в Афинах и 1984 г. 

в Дублине50, материалы Всеправославного Родосского совещания 1988 г.51 и др. 

Методы исследования. Исследование построено на основе принципов 

историзма, системности и научной объективности при оценке изучаемых событий. 

Методологическую и теоретическую основу исследования составляет система 

общенаучных, гуманитарных и специально-исторических методов (историко-

генетический, проблемно-хронологический, диахронный). Также применяется 

богословский метод с его принципами конфессиональности, историчности, 

контекстуальности и др.52 

 
48 См. например: Women and Holy Orders. The report of a Commission appointed by the Archbishops of Canterbury and 

York. London, Church Information Office, 1966. 
49 Church Times digital archive. URL: https://www.churchtimes.co.uk/archive (дата обращения - 30.08.2025). 
50 The Dublin Agreed Statement 1984. London: Anglican Consultative Council, 2007. 
51 Conclusions of the Interorthodox consultation “The Place of Women in the Orthodox Church and the Question of the 

Ordination of Women” (Rhodes, Greece – 30 Oct - 7 Nov. 1988). Minneapolis: Light and Life Publishing Company, 1990. 
52 См.: Михайлов П.Б. Богословские науки: методология исследований // Религиоведческие исследования. 2014. 

№9-10. С. 74-85.  

https://www.churchtimes.co.uk/archive
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Научная новизна исследования обосновывается тремя факторами: 

во-первых, в работе впервые в церковной науке с православных позиций 

проведен детальный церковно-исторический анализ возникновения и развития 

феномена «женского священства» в Церкви Англии; во-вторых, в рамках работы 

был проведен оригинальный обзор отношений Русской Православной Церкви с 

Церковью Англии в контексте споров о женской ординации; в-третьих, в работе 

систематизированы православные аргументы против женской ординации, 

с указанием на возражения, которые высказывают сторонники рукоположения 

женщин в священный сан, и краткими ответами на эти возражения. 

Практическая значимость работы. Настоящая работа может быть 

использована духовенством и мирянами, студентами, а также всеми 

интересующимися исследователями для изучения ключевых факторов и 

аргументов, лежащих в основе возникновения и развития феномена «женского 

священства» в Церкви Англии. Представленная в работе система православных 

аргументов против женской ординации может быть использована как база для их 

дальнейшего осмысления и проработки. Выводы работы могут быть также учтены 

при проведении полемики против идей посвящения женщин в священный сан.  

Теоретическая значимость работы. Исследование вносит вклад в 

теологическую науку, представляя первый в российской церковной науке 

детальный церковно-исторический анализ возникновения и развития феномена 

«женского священства» в Церкви Англии. Также работа обогащает понимание 

взаимоотношений Русской Православной Церкви с Церковью Англии в контексте 

вопроса женской ординации. Систематизация православных аргументов против 

идеи «женского священства», наряду с анализом возражений сторонников этой 

идеи, способствует углубленному понимаю богословских и церковно-исторических 

аспектов данной проблемы, что может служить основой для дальнейших 

исследований и дискуссий в данной области. 

Описание структуры работы. Диссертация состоит из введения, трех глав и 

заключения. 
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Первая глава содержит анализ исторических и философских предпосылок 

феномена «женского священства» в Церкви Англии, а также церковно-

исторический анализ возникновения данного феномена, а именно появления 

в Церкви Англии чина диаконисс и допуска женщин к диаконскому служению. 

Вторая глава посвящена анализу развития феномена «женского священства» 

в Церкви Англии в виде допуска женщин к рукоположению в сан священника и 

епископа. Также данная глава содержит раздел, посвященный анализу влияния 

англиканского учения о священстве на развитие феномена «женского священства» 

в Церкви Англии. 

В третьей главе обобщены основные православные аргументы против 

женской ординации. При подборе аргументов опора сделана на материалы 

православно-англиканских комиссий и всеправославных совещаний на эту тему, 

которые обобщены в первом разделе главы. В следующих трех разделах 

представлена православная аргументация против женской ординации: аргумент 

верности Священному Преданию, христологический и антропологический 

аргументы. 

На защиту выносятся следующие положения: 

1. На постановку вопроса об институализации женского служения 

в англиканстве значительное влияние оказала экономическая и социальная 

трансформация общества, развитие ряда философских учений (Декарт, Эстелл, 

Сартр, де Бовуар и др.), а также светское феминистское движение. 

2. Первые ключевые шаги – восстановление чина диаконисс и допуск женщин 

к диаконскому литургическому служению – были приняты в Церкви Англии 

практически без богословской дискуссии, при этом ключевыми факторами на этом 

этапе стали кризис диаконского служения в англиканстве и стремление усилить 

роль мирян в жизни церкви. 

3. Феномену «женского священства» в Церкви Англии оказалось присуще 

свойство болота или скользкого склона (“slippery slope”), при котором каждое 

следующее движение лишь ускоряет и делает неизбежным итоговый 

нежелательный результат. «Восстановление» чина диаконисс во второй половине 
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XIX в. и первой половине XX вв. казалось большинству верующих англикан вполне 

безобидным шагом. Практически с той же легкостью, без серьезной богословской 

дискуссии, в Церкви Англии было принято решение о допуске женщин 

к литургическому диаконскому служению. Однако эти решения привели 

к внутренним изменениям Церкви Англии и сделали фактически неизбежными 

последующие шаги по ординации женщин в сан священника и епископа.  

4. Значимым богословским фактором развития феномена «женского 

священства» в Церкви Англии стал компромиссный характер англиканского учения 

о священстве, усиление в Церкви Англии либерально-протестантских настроений 

и фактическое принятие протестантского учения о всеобщем священстве. 

5. На этапе споров об ординации женщин в сан священника и епископа в 

Церкви Англии наиболее значимыми факторами стали согласие подавляющего 

большинства епископата Церкви Англии с идеей «женского священства», давление 

феминистского движения и светских властей, а также принципиальная 

возможность принятия решений по богословским вопросам через голосование. При 

этом исследование истории попыток Церкви Англии найти компромисс по вопросу 

«женского священства» показало, что примирение позиций сторонников и 

противников «женского священства» практически невозможно. 

6. Система разработанных в Православии аргументов против «женского 

священства» включает в себя аргументы верности Священному Преданию, 

христологический и антропологический аргументы. В той или иной форме эти 

аргументы были известны в Церкви Англии – тем не менее, в конце концов 

в сознании большинства епископата и верующих Церкви Англии более значимым 

оказалось стремление обеспечить мнимое равноправие женщин и мужчин 

в церковной сфере. 

Степень достоверности и апробация результатов исследования.  

Достоверность результатов исследования обеспечена опорой на надёжные 

источники, использованием и сопоставлением работ авторитетных отечественных 

и зарубежных исследователей, применением методов, адекватных объекту 

исследования.  
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Основные положения диссертации были доложены в период с 2021 по 2024 гг. 

на 14 конференциях (г. Москва – 6 раз, г. Сергиев Посад – дважды, г. Санкт-

Петербург, г. Минск, г. Владимир, г. Самара, г. Смоленск, г. Дзержинский)53, а также 

на кафедральных и межкафедральных заседаниях Сретенской духовной академии. 

Основные положения диссертационного исследования изложены в 12 статьях, из 

них 5 статей – в журналах из списка ВАК, 7 – в иных изданиях, в том числе 

индексируемых в РИНЦ. 

Статьи в рецензируемых научных журналах, рекомендуемых ВАК: 

1. Кокош А.М., свящ. Контакты Русской Православной Церкви и 

Англиканской церкви в контексте проблемы женского священства // Богословско-

исторический сборник. 2023. № 1. С. 83–95.  

 
53 Кокош А.М., свящ. Изменение позиции Англиканской церкви по вопросу ординации женщин в период 1919-1976 

гг. // VI Научная конференция «Церковная наука в начале третьего тысячелетия». Минск, 16 ноября 2021 г.;  

Кокош А.М., свящ. Новозаветные женские образы в полемике о женском священстве Англиканской церкви. // III 

научно-практическая конференция по библеистике «Исследуйте Писания: женщины и женские образы в 

Священном Писании». Дзержинский (Московская обл.), 15 декабря 2021 г.;  

Кокош А.М., свящ. Споры о женском священстве в Епископальной церкви США в период 1968-1976 гг. // Научно-

богословская конференция Сретенской духовной академии «Иларионовские чтения: жизнь Церкви Христовой в 

прошлом, настоящем и будущем». Москва, 21 декабря 2021 г.;  

Кокош А.М., свящ. Споры о женском епископате в Церкви Англии в XXI веке // Научно-богословская конференция 

«Епископ в жизни Церкви: богословие, история, право». Санкт-Петербург, 14-15 марта 2022 г.;  

Кокош А.М., свящ. Споры о женском епископате в Церкви Англии в XXI в.: предпосылки, аргументы сторон, 

результаты // Всероссийская Покровская научная богословская конференция. Сергиев Посад, 12 октября 2022 г.;  

Кокош А.М., свящ. Полемика о женском епископате в Церкви Англии в XXI веке (по публикациям в газете Church 

Times) // Семинар секции исследований религиозного лидерства Лаборатории исследований церковных 

институций ПСТГУ. М., 30 ноября 2022 г.;  

Кокош А.М., свящ. Разработка в православии антропологического аргумента в контексте полемики о женском 

священстве в англиканстве // Научно-богословская конференция Сретенской духовной академии «Иларионовские 

чтения: жизнь Церкви Христовой в прошлом, настоящем и будущем». Москва, 08 декабря 2022 г.;  

Кокош А.М., свящ. Допуск женщин к диаконскому служению в Церкви Англии (1987 г.): предпосылки, полемика и 

результаты // III международная научно-богословская конференция «Бог-человек-мир». Москва, 15 марта 2023 г.;  

Кокош А.М., свящ. Аргумент верности Священному Преданию в контексте полемики о женском священстве в 

англиканстве // Пятая всероссийская научно-богословская конференция «Наследие христианской Церкви: 

богословие, история, культура». Владимир, 16 марта 2023 г.;  

Кокош А.М., свящ. Появление женщин-священников в Церкви Англии (1987-1994 гг.): предпосылки, споры и 

результаты // Всероссийская (с международным участием) научная аспирантская конференция «Теология: История 

и современность». Москва, 12 мая 2023 г.;  

Кокош А.М., свящ. Трансформация учения о священстве в англиканстве: через Via Media к всеобщему священству 

// IV Всероссийская студенческая научно-богословская конференция «Кирилло-Мефодиевские чтения». Самара, 

12 мая 2023 г.;  

Кокош А.М., свящ. Споры о женском священстве в англиканстве как пример конфликта религиозного и 

секулярного мировоззрения // XV Международная молодежная научная конференция «Вера и наука: от 

конфронтации к диалогу». Смоленск, 19 мая 2023 г.;  

Кокош А.М., свящ. Учение о всеобщем священстве как предпосылка решения о рукоположении женщин в 

англиканстве // Всероссийская Покровская академическая научно-богословская конференция «Автокефалия 

Русской Православной Церкви». Сергиев Посад (Московская обл.), 12 октября 2023 г.;  

Кокош А.М., свящ. Взгляд на идею восстановления чина диаконисс в православии в контексте англиканского опыта 

реализации этой идеи // Студенческая научно-богословская конференция Сретенской духовной академии 

«Иларионовские чтения: Жизнь Церкви Христовой в прошлом, настоящем и будущем». Москва, 6 декабря 2023 г. 
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2. Кокош А.М., свящ. Споры относительно допуска женщин к диаконскому 

служению в Церкви Англии // Вестник ПСТГУ. Серия 1. Богословие. Философия. 

Религиоведение. 2023. Вып. 106. С. 25–43.  

3. Кокош А.М., свящ. Генезис протестантского учения о всеобщем 
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2023. № 2 (23). С. 29–46.  

4. Кокош А.М., свящ. Историко-философские предпосылки проблемы 

женского священства в Англиканской церкви // Христианское чтение. 2023. № 3. 

С. 104–119.  

5. Кокош А.М., свящ. Почему чин диакониссы исчез из жизни Церкви? Рец. 

на кн.: Mitchell B. P. The Disappearing Deaconess: Why the Church Once Had 

Deaconesses and Then Stopped Having Them. Alexandria, Virginia: Eremia 

Publications, 2021. 118 p. // Вестник ПСТГУ. Серия 2. История. История Русской 

Православной Церкви. 2023. Вып. 115. C. 175–179. 

Публикации в иных изданиях: 

6. Кокош А., свящ. Изменение отношения Англиканской церкви к вопросу 

женской ординации (по материалам отчетов специальных комиссий 1919-1972 гг.) 

// Угрешский сборник. Труды преподавателей и магистрантов Николо-Угрешской 

православной духовной семинарии. 2021. Вып. 11. С. 57–70.  

7. Кокош А., свящ. Новозаветные образы Фивы и Юнии в контексте 
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семинарии. 2022. Вып. 12. С. 83–92.  
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ГЛАВА 1. ПРЕДПОСЫЛКИ ФЕНОМЕНА «ЖЕНСКОГО СВЯЩЕНСТВА» 

И ДОПУСК ЖЕНЩИН К ДИАКОНСКОМУ СЛУЖЕНИЮ В ЦЕРКВИ 

АНГЛИИ (1920-1987 ГГ.) 

 

В первой главе настоящего исследования рассматриваются предпосылки 

феномена «женского священства» в Англиканском сообществе и допуск женщин к 

диаконскому служению как первый этап развития данного феномена в Церкви 

Англии. 

В данной главе используются термины «феминизм» и «церковный 

феминизм». Феминизм понимается как спектр идей и общественных движений, 

которые исходят из представления о наличии несправедливого неравенства между 

мужчиной и женщиной и ставят своей целью преодолеть это мнимое неравенство, 

подчиненность и угнетенность женщины во всех сферах жизни. Церковный 

феминизм54 понимается как проявление феминизма в церковной жизни55. 

 

1.1. Исторические и философские предпосылки феномена «женского 

священства» в Англиканском сообществе56 

 

1.1.1. Предпосылки феномена «женского священства» в Англиканском 

сообществе до середины XX в. 

 

Идеи церковного феминизма возникли как логичное продолжение движения 

за равноправие женщин. Истоки этого движения можно обнаружить еще в XV в. 

Первые авторы этого направления просто размышляли о роли женщины в обществе 

и не выдвигали политических или общественных требований. Французская 

писательница итальянского происхождения Кристина де Пизан (1364-1430) в своей 

«Книге о граде женском» с помощью ряда аллегорических образов защищает тезис, 

что женщины по своим способностям ничем не уступают мужчинам, а также 

 
54 Термин «церковный феминизм» использовался в диссертации А.В. Третьякова. См.: Третьяков А.В. Генезис и 

эволюция церковного феминизма в Англиканском сообществе: дис. … канд. фил. наук: 09.00.13. М., 2004 
55 Ряд исследователей также использует понятие «христианский феминизм». См. например: Гурьева К.А. 

Христианский феминизм: истоки и современность // Вестник христианской гуманитарной академии. 2014. Т. 15. 

Вып. 3. С. 285-293. 
56 Раздел составлен на основе статьи: Кокош А.М., свящ. Историко-философские предпосылки проблемы женского 

священства в Англиканской церкви // Христианское чтение. 2023. № 3. С. 104–119. 
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размышляет о возможном расширении доступа женщин к образованию57. Немецкий 

оккультист Генрих Корнелий Агриппа (1486-1535) в своем труде «Заявление о 

достоинстве и величии женского пола» выдвигает мысль о нравственном 

превосходстве женщин над мужчинами и указывает, что подчиненное положение 

женщины основано не на ее природной неполноценности и не на воле Божией, 

а скорее на желании мужчин властвовать над женским полом58.  

На рубеже XVII-XVIII вв. стали звучать первые требования о равном доступе 

женщин к образованию59. Мэри Эстелл (1666-1731), которую называют «первой 

английской феминисткой»60, посвятила свои труды развитию идей получения 

женщинами образования, а также расширения карьерных возможностей для 

женщин. Первым проявлением в Англии именно церковного феминизма, пожалуй, 

можно считать книгу Маргариты Фелл «Дозволение женщинам говорить» (1667). 

Будучи одним из основателей движения квакеров, Фелл, используя текст Ветхого и 

Нового Заветов, пытается доказать, что мужчина и женщина имеют равное 

достоинство и что женщины также могут быть проповедниками Христа и 

Евангелия61.  Эстелл и Фелл были первыми предвестниками движения за права 

женщин, при этом их тезисы были пока еще слишком экзотичны для английского 

общества XVII в. и не были услышаны.  

Постепенная трансформация взглядов европейского общества, 

происходившая в XVII в., основывалась, с одной стороны, на экономических и 

социальных изменениях того времени (отмирание феодальных отношений и 

формирование капиталистического уклада) – а с другой стороны, на революции 

в философии и науке. Рене Декарт (1596-1650) провозгласил свободу сомнения и 

свободу мышления. Критерием знания перестает быть внешний авторитет (даже 

божественный), таковым критерием становится разум человека62. По мнению 

 
57 Рогач С. Кристина Пизанская: первая женщина, вооружившаяся пером ради защиты своего пола // Женщины в 

политике: новые подходы к политическому. Феминистский образовательный альманах. 2013. Вып. 3. С. 113. 
58 Ruether R.R. The Emergence of Christian Feminist Theology // The Cambridge Companion to Feminist Theology / Ed. 

by S.F. Parsons. Cambridge: Cambridge University Press, 2002. P. 9. 
59 Ferguson M. First Feminist. British Women Writers 1578 – 1799. New York: Indiana University Press, 1985. P. XI. 
60 Duran J. Eight Women Philosophers. Chicago: University of Illinois Press, 2006. P. 90. 
61 Fell M. Womens Speaking Justified, Proved and Allowed by the Scriptures. Los Angeles: University of California, 1979. 
62 Лега В.П. История западной философии: В 2 ч. Ч. II: Новое время. Современная западная философия. М.: Изд-во 

ПСТГУ, 2014. С. 27-29. 
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исследователей, картезианство оказало решающее влияние на формирование 

феминистических идей Эстелл63. В частности, Эстелл опиралась на радикальное 

декартовское разделение души и тела – и утверждала, что понятие пола относится 

исключительно к телу, поэтому разум женщины ничем не отличается от разума 

мужчины64.  

В XVIII в., несмотря на развитие французскими просветителями 

либеральных идей свободы и равенства, отношение к женскому полу оставалось 

довольно снисходительным. Так, в трудах Вольтера, Монтескье, Дидро и особенно 

Руссо встречается мысль о том, что женщины являются творениями эмоций и 

страстей, а их главная функция – это быть женами и матерями, поэтому 

в общественной жизни они принимать участие не могут65. В этом смысле XVIII в. 

является веком парадокса: с одной стороны, господство идей свободы и опоры на 

разум – и с другой стороны, настойчивое утверждение предрассудков об 

интеллектуальной неполноценности женщин66. Отдельные мыслители все-таки 

высказывались в защиту интеллектуального достоинства женщин и предоставления 

им дополнительных политических прав (например, М. Уоллстоункрафт в Англии и 

Ж.А. Кондорсе во Франции), но широкого общественного движения за права 

женщин не возникло.  

Поворотным моментом в истории во многих отношениях стала Французская 

революция 1789 г. и принятая «Декларация прав человека», которая, в частности, 

утверждала, что каждый человек обладает неотъемлемым правом на свободу, 

собственность, безопасность и сопротивление угнетению. В дальнейшем  

в 1790-е гг. во Франции был принят ряд законов, расширяющих права женщин в 

вопросах брака, владения собственностью и т.д.67 События Французской 

революции оказали огромное влияние на мыслителей XIX в. Практически все 

 
63 Detlefsen K. Custom, Freedom and Equality. Mary Astell on Marriage and Women’s Edication // Feminist 

Interpretations of Mary Astell / Ed. by A. Sowall and P.A. Weiss. Penn University Press, 2016.  P. 75-76. 
64 Ibid. P. 76. 
65 Третьяков А.В. Генезис и эволюция церковного феминизма в Англиканском сообществе: дис. … канд. фил. наук: 

09.00.13. М., 2004. С. 16-17. 
66 История женщин на Западе: в 5 т. Т. III: Парадоксы эпохи Возрождения и Просвещения / под общ. ред. Ж. Дюби 
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философы того времени так или иначе затрагивали «женский вопрос»68. Одной 

из главных фигур, отстаивавших в XIX в. необходимость предоставления 

женщинам равных политических прав, стал английский философ Дж. С. Милль. 

Таким образом, к середине XIX в. сформировались условия для 

возникновения широкого женского движения за эмансипацию. Важную роль 

в жизни Англиканского сообщества играли США. Здесь движение за женскую 

эмансипацию имело свои особенности. Во-первых, широкое движение за женскую 

эмансипацию началось в США раньше, чем в Европе. Во-вторых, изначально 

женщины в США находились в лучших юридических и экономических условиях, 

чем женщины в Европе69. В-третьих, в США требования касались, в первую 

очередь, улучшения положения женщин среднего класса (при этом, например, 

чернокожие женщины первоначально вовсе исключались из внимания). В 1848 г. 

в США женщины добились возможности владеть собственностью. В том же году 

была составлена Декларация прав женщин под лозунгом: «Все женщины и 

мужчины созданы равными». Декларация прямо говорит о том, что вся история 

человечества – это история захвата и ущемления мужчинами прав женщин. 

Интересно, что наряду с другими примерами ущемления прав женщин, Декларация 

приводит пример того, что женщина не имеет возможности стать частью 

духовенства, а также не имеет возможности публично участвовать в церковных 

делах70. Таким образом, уже в середине XIX в. открыто прозвучало недовольство 

женщин их положением в церковной жизни. 

В 1854 г. Элизабет Стэнтон и Сьюзан Энтони собрали в США 6 тысяч 

подписей под петицией с тремя требованиями: право женщины полностью 

распоряжаться своим заработком, право женщины оставлять себе детей в случае 

развода, пассивное избирательное право (право голоса). В 1860 г. требования были 

частично удовлетворены – главным образом, в части требований расширения 

 
68 История женщин на Западе: в 5 т. Т. IV: Возникновение феминизма… С. 44-77. 
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Declaration of Sentiments. Rochester: John Dick, 1848. P. 9. 
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экономической независимости женщин, при этом избирательное право на этом 

этапе так и не было предоставлено. С этого же времени появилась возможность для 

массового получения женщинами высшего образования – в результате, к 1890 г. 

в США было уже 250 тысяч женщин-учителей и 4,5 тысячи женщин-врачей. 

Следует отметить, что оппоненты феминистского движения использовали, 

в том числе, библейские аргументы для критики движения. Так, например, в 1837 г. 

было распространено пасторское послание, которое утверждало, что роль 

женщины ясно описана в Священном Писании. «Сила женщина – в её зависимости, 

проистекающая из осознания той слабости, которую Бог дал ей для её же 

защиты»71. В послании осуждаются попытки женщин занять место общественных 

проповедников и учителей, так как такие попытки не принесут самим женщинам 

счастья.  В контексте борьбы с такими аргументами Стэнтон предприняла большой 

труд и выпустила «Женскую Библию» в двух частях – в 1895 и 1898 гг. Книга 

является комментарием к некоторым отрывкам Библии, которые, по мнению автора, 

говорят преимущественно о женщинах или, напротив, тенденциозно используются 

для принижения роли женщин. Так, например, при толковании отрывков 

о сотворении Адама и Евы Стэнтон подчеркивает, что мужчина и женщина 

сотворены одновременно по образу Божию (Быт. 1:27). При этом повествование 

второй главы книги Бытия, где женщина называется помощницей мужчины (Быт. 

2:20-24), по толкованию «Женской Библии», сочинено уже позднее неким 

«лукавым писателем»72. В этом труде есть и много других крайне сомнительных 

тезисов – например, предложение рассматривать Святую Троицу как Небесного 

Отца, Матерь и Сына73. Подобные трактовки вызвали возмущение многих – даже 

феминистские организации и давние соратники Стэнтон официально 

дистанцировались от этой книги, чтобы не бросать тень на борьбу за избирательные 

права женщин. 

 
71 History of Women Suffrage / Ed. by E. Stanton, S. Anthony, M. Gage. In 3 vol. Vol I. New York, 1889. P. 81. 
72 The Women’s Bible. Part I. New York: European Publishing Company, 1898. P. 22. 
73 Ibid. P. 15. 
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В конце XIX в. женское движение в Англии и США сосредоточилось на 

борьбе за политические права женщин – в частности, за право голоса на выборах. 

К 1918 г. суфражистское движение (suffrage – англ. «право голоса») добилось 

успехов – право голоса было предоставлено в Англии сначала только женщинам 

старше 30 лет, а в 1928 г. в Англии право голоса было предоставлено женщинам 

наравне с мужчинами. В США конституционное право голоса было предоставлено 

женщинам в 1920 г.  

Еще одним фактом из истории протестантских церквей конца XIX – начала 

XX вв. стало расширение участия мирян в церковной жизни – главным образом, 

в вопросах проповеди и церковной благотворительности. Первоначально помогать 

священникам стали миряне-мужчины, которые с 60-х гг. XIX в. получили 

возможность стать чтецами и в дальнейшем получили право проповедовать 

во время службы74. В дальнейшем помощь священникам стали оказывать 

и женщины. Поспособствовала этому, в частности, Первая мировая война – 

в ситуации, когда многие пасторы ушли на фронт, жены пасторов или другие 

образованные женщины вынужденно взяли на себя выполнение некоторых 

традиционных обязанностей священника75 – вели воскресные школы, кружки, 

организовывали сиротские приюты, основывали сберегательные фонды. 

Постепенно активное участие прихожанок в делах милосердия и проповеди 

привело к мысли о необходимости получения женщинами специального 

богословского образования – были образованы школы для женщин, появились 

влиятельные женские организации. Например, The Women’s Auxiliary – 

организация, оказывающая поддержку миссионерской, социальной и 

образовательной деятельности Епископальной церкви США, – была организована 

в 1871 г. и к 1920 г. превратилась в мощную организацию с серьезным 

финансированием. 

В ходе суфражистского движения прорабатывалась возможность 

предоставления женщинам права голоса на выборах в церковные органы 

 
74 Третьяков А.В. Указ. соч. С. 22. 
75 История женщин на Западе: в 5 т. Т. IV: Возникновение феминизма… С. 215-217. 
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управления – сначала на приходском уровне, потом на епархиальном 

и национальном уровнях. В результате в 1919 г. в Церкви Англии было принято 

решение о равных избирательных правах мужчин и женщин при выборах 

в церковные организации всех уровней, и в 1920 г. 40 женщин уже приняли участие 

в работе Национальной Ассамблеи Церкви Англии76. В Епископальной церкви 

США в 1919 г. вопрос избирательных прав женщин также рассматривался – однако 

Генеральная конвенция отклонила соответствующие проекты77, и вплоть до 1970 г. 

женщины не могли стать полноценными членами высшего органа управления 

Епископальной церкви. 

Следует также отметить, что именно в Церкви Англии появилась первая 

англиканская диаконисса: в 1862 г. епископ Лондона Арчибальд Тейт провел обряд 

посвящения в диакониссы Элизабет Ферард. Епископальная церковь США приняла 

официальное решение о восстановлении чина диаконисс в 1889 г.78 Ламбетская 

конференция приняла решение о возрождении чина диаконисс в 1920 г.79, при этом 

в решении подчеркивается, что это для женщин единственный чин, который имеет 

печать апостольского одобрения. Следующая Ламбетская конференция 1930 г. 

вновь рассматривала вопрос женской ординации и вновь подчеркнула, что чин 

диаконисс для женщин – это единственный церковный чин, который рекомендуется 

к признанию и использованию в Англиканской церкви80. Наиболее заметными 

фигурами, которые в это время отстаивали в Англии идеи увеличения роли женщин 

в церковной жизни, были Мод Ройден – первая женщина, которая получила 

разрешение проповедовать за богослужением Англиканской церкви, и вдова 

Лондонского епископа Крейтона Луиза. 

Получение женщинами права голоса и «возрождение» чина диаконисс 

явилось результатом так называемой «первой волны феминизма», и в силу 
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77 Donovan M.S. A Different Call. Women’s Ministries in the Episcopal Church, 1850-1920. Wilton: Morehouse-Barlow, 

1986. P. 162-165. 
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объективных причин, связанных с Великой депрессией и Второй мировой войной, 

движение феминизма переживает период временного угасания. В следующем 

разделе будет рассмотрено дальнейшее развитие идей церковного феминизма после 

Второй мировой войны. 

 

1.1.2. Вторая волна церковного феминизма в 1960-80-е гг. 

 

Возобновление широкого женского движения («вторая волна феминизма») 

состоялось во второй половине XX в. Социальные и технологические изменения, 

происходившие во время Второй мировой войны и после нее, с одной стороны, 

позволили многим женщинам меньше заниматься домашними рутинными 

обязанностями и реализовывать себя в профессии. С другой стороны, в 1940-е и   

50-е гг. наблюдалось заметное снижение интереса к феминизму – сразу после 

военных потрясений общество было ориентировано на семейные ценности. Таким 

образом, феминистское движение возобновилось только в 1960-е гг. В этот период 

можно выделить несколько знаковых трудов и событий.  

Значимым для женского движения стала книга Симоны де Бовуар «Второй 

пол» (1949), в которой рассматриваются многочисленные аспекты жизни женщины 

– и намечается путь для освобождения женщины от навязанных обществом 

ограничений. Большое влияние на Бовуар оказала философия Ж.П. Сартра, 

с которым она долгое время состояла в близких отношениях. Одно из ключевых 

положений философии Сартра – это устремленность человека в будущее. 

По мнению Сартра, существование в человеке предшествует сущности, поэтому 

заданной человеческой природы самой по себе не существует – и человек является 

лишь тем, что он сам из себя делает. Совершая в своей жизни выбор, получая 

образование, занимая определенную жизненную позицию, человек как бы созидает 

сам себя, выстраивает свое собственное существование. При этом ключевой 

характеристикой человека, согласно Сартру, является абсолютная свобода81 – 

свобода, которая подразумевает ответственность и одновременно одиночество. Эти 

 
81 Лега В.П. Указ. соч. С. 450-455. 
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идеи являются философской основой книги Бовуар «Второй пол»82. 

Соответственно, Бовуар пытается доказать, что женщина точно так же, как 

и мужчина, может достигнуть свободы и ответственности за свою жизнь – но для 

этого женщины должны освободиться от искусственно навязанных обществом 

предрассудков и культурных ограничений. 

Еще одним заметным явлением стала книга Бетти Фридан «Загадка 

женственности» (1963), в которой она обвиняет социологов, политиков, психологов 

и все американское общество в том, что женщинам искусственно навязывается роль 

исключительно матери, жены и домохозяйки. От лица всех женщин Фридан 

вопрошает: «И это всё?»83. Одной из предпосылок, которые привели к укреплению 

предрассудков относительно женщины, Фридан считает психоанализ Фрейда, 

в котором женщина представляется как от природы ущербное и пассивное 

существо84. Согласно наблюдениям Фридан, большинство американских женщин в 

середине 60-х гг. находились в депрессии, несмотря на то что они имели мужа, 

хороший дом и достаток, троих или четверых детей. Предлагаемая Фридан новая 

жизненная программа для женщин – это вырваться из «уютного концлагеря», 

обрести свое «я» и начать реализовывать свой собственный творческий потенциал. 

В 1966 г. под руководством Фридан в США была организована Национальная 

организация женщин, которая впоследствии превратилась в крупнейшую в мире 

феминистскую организацию. 

В 1970 г. вышла важная в теоретическом отношении книга Кейт Миллет 

«Политика пола». В духе радикального феминизма Миллет провозгласила, что 

отношения между полами носят, прежде всего, политический характер85. Проводя 

параллель с расовой дискриминацией, Миллет считает, что мужчины являются 

социальной группой, которая постоянно угнетает другую социальную группу – 

 
82 McCall D.K. Simone de Beauvoir, The Second Sex and Jean-Paul Sartre // Signs. Vol. 2. No. 2. P. 209-210.  
83 Фридан Б. Загадка женственности. М.: Изд. Дом Литера, Прогресс, 1994. С. 2.  
84 См. например: История женщин на Западе: в 5 т. Т. V: Становление культурной идентичности в XX столетии / 

под общ. ред. Ж. Дюби и М. Перро; под ред. Ф. Тебо. СПб.: Алетейя, 2015. С. 300-307; Барышева С.И. Рецепция 

психоанализа в феминистской литературной критики 1960-80-х годов в США // Современные исследования 

социальных проблем. 2017. Т. 9. №3-2. С. 219-229. 
85 Millett K. Sexual Politics. Chicago: University of Illinois Press, 2000. P. 23. 
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женщин86. Миллет называет такое угнетение «патриархатом» и предлагает 

женщинам взбунтоваться против угнетения87. Данная книга связывается 

феминистскими авторами с возобновлением широкого женского движения 

в США88. 

Важным событием этого времени стал также Второй Ватиканский собор 

(1962–1965 гг.), который, как ожидалось, осуществит коренные реформы церковной 

жизни Римско-Католической Церкви. В преддверии собора были слышны голоса 

о том, что не существует библейских возражений против женской ординации 

в Католической Церкви89. Собор не принял решения о рукоположении женщин, но 

при этом провозгласил общий курс на обновление Церкви90. Как следствие 

осмысления итогов Второго Ватиканского собора, в 1971 г. в Латинской Америке 

вышла книга католического священника и богослова Густаво Гутьерреса «Теология 

освобождения: перспективы», в которой на базе марксистской философии 

богословскую поддержку получила необходимость достижения социальной 

справедливости и борьба угнетенных с угнетателями. Католическая Церковь 

впоследствии официально осудила эту доктрину, указав, что политическое и 

социальное освобождение не совпадает с христианским спасением91. Тем не менее 

теология освобождения приобрела популярность и оказала влияние на женское 

движение, поддержав взгляд на женщин как на угнетенную часть общества. 

Благодаря этим процессам, феминистская теология стала популярной 

в католической среде – среди представителей этого направления можно назвать 

Мэри Дейли, Розмари Ройтер, Элизабет Фиоренца, Маргарет Файрли, Мэри Уивер, 

Элизабет Джонсон, Сьюзан Росс92.  

 
86 Millett K. Op. cit. P. 24-25.  
87 Ibid. P. 233. 
88 Stimpson C. R., Shulman A. K., Millett K. “Sexual Politics”: Twenty Years Later // Women’s Studies Quarterly. 2011. 

Vol. 19.  №3/4. P. 33. 
89 Friedler M, Pomerleau D. The Women’s Ordination Movement in the Roman Catholic Church. // Encyclopedia of 

Women and Religion in North America / Ed. by R.S. Keller, R.R. Ruether. Vol. 2. Indiana University Press, 2006. P. 951. 
90 Калиниченко Е.В., Пономарев В.П. и др. Ватиканский II Собор. // Православная энциклопедия. Т. 7. М.: ЦНЦ 

«Православная энциклопедия», 2004. С. 268-303. 
91 Ларионов Д.Г. Гутьеррес // Православная энциклопедия. Т. 13. М.: ЦНЦ «Православная энциклопедия», 2006. С. 

530-531. 
92 Ruether R.R. The Emergence of Christian Feminist Theology… P. 12. 
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Таким образом, возрождение феминизма в 1960-70-е гг. становится заметным 

явлением в западном обществе. В США, затем в Англии и в других странах в эти 

годы принимается ряд законов, запрещающих дискриминацию женщин (о равной 

оплате труда, об отпуске по уходу за ребенком, о домашнем насилии и т.д.). 

Организация Объединенных Наций объявила десятилетие с 1975 по 1985 гг. 

Десятилетием женщин. 

В Англиканской церкви к этому времени женщины уже массово получали 

церковное образование и активно участвовали в миссионерской, социальной и 

благотворительной деятельности. Все это подготавливало почву для вынесения на 

обсуждение вопроса о женской ординации.  

В 1965 г. епископ Калифорнии Джеймс Пайк предложил рукополагать 

диаконисс как диаконов, чтобы разрешить неясность их положения среди 

священнослужителей. Кроме того, он признал диакониссу Филисс Эдвардс 

диаконом на основании ее предыдущего посвящения93. После протестов в епархии, 

а также заявления Ватикана о том, что такое решение создаст непреодолимые 

препятствия к единству церквей, епископ Пайк передал этот вопрос на 

рассмотрение Палаты епископов, которая приняла решение отклонить предложение 

епископа и, кроме того, отдельно подтвердила, что диакониссы не могут 

участвовать в служении Святым Тайнам.  

В декабре 1966 г. был опубликован очередной отчет комиссии, назначенной 

Кентерберийским архиепископом, по вопросу возможности посвящения женщин в 

священный сан. В целом заключение комиссии состоит в том, что в настоящее 

время невозможно сделать однозначный вывод по исследуемому вопросу. На 

основании заключения этой комиссии Ламбетская конференция 1968 г. принимает 

решение, что богословские аргументы как против женской ординации, так и в 

пользу оной, не позволяют пока сделать окончательный вывод94. С учетом этого, 

Ламбетская конференция предложила всем национальным и региональным 

 
93 Field-Bibb J. Women Towards Priesthood: Ministerial Politics and Feminist Praxis. Cambridge: Cambridge University 

Press, 1991. P. 294.  
94 The Lambeth Conference 1968 – Resolution and Reports. London: S.P.C.K. and Seabury Press, 1968. P. 39-40. 
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англиканским церквам исследовать этот вопрос и представить свои выводы в 

Англиканский консультативный совет. Кроме того, данная конференция приняла 

решение о равном допуске мужчин и женщин к диаконскому служению, в том числе 

при служении литургии. 

Епископальная церковь США, будучи одной из национальных англиканских 

церквей, приняла к рассмотрению вопрос женской ординации. В октябре 1971 г. в 

Палате епископов большинство собравшихся высказались против женской 

ординации, при этом вопрос был направлен на дополнительное изучение95. В том 

же октябре 1971 г. была создана организация Episcopal Women's Caucus, 

поддерживающая признание «женского священства». Организация направила 

епископу-президенту Епископальной церкви Джону Хайнсу письмо, в котором 

прозвучала обида на решение о необходимости повторного изучения вопроса: «Мы 

отказываемся участвовать в дальнейшем унижении нас и наших сестер»96.  

Женские организации, в частности, Women Ordination Now продолжали 

компанию по публичной поддержке рукоположения женщин в священный сан. 

Были проведены женские конференции в Теннеси97 и Мичигане98, также было 

проведено множество встреч с епископами, священниками и мирянами в различных 

составах.  При этом к 1976 г. удалось создать среди членов Епископальной церкви 

США такое внутреннее ощущение, что грядущее голосование скорее не о том, 

допустить ли женщин к священному сану, а о том, является ли женщина человеком 

или нет99. То есть решение уже было очевидным, и было даже неловко, что такой 

вопрос ставится на голосование. В публичных выступлениях в духе «теологии 

освобождения» женщины назывались среди угнетенных групп людей, требующих 

поддержки от церкви. Так, доктор Летти Рассел, профессор теологии из Йельского 

университета, сказала на конференции в январе 1976 г.: «Мы должны разделить 

 
95 Blau E. Episcopal Bishops Delay Action on the Issue of Women Priests // New York Times. October 30, 1971. P. 35. 
96 Huyck H. To celebrate a Whole Priesthood: The History of Women’s Ordination in the Episcopal Church. University of 

Minnesota, 1981. P. 74. 
97 Baumgartner I. Women's Ordination Symposium Held in Tennessee // Episcopal News Service. January 23, 1976. URL: 

https://episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=76016 (дата обращения: 30.08.2025). 
98 Episcopal Women's Caucus Meets in Michigan // Episcopal News Service. April 15, 1976. URL: 

https://episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=76135 (дата обращения: 30.08.2025). 
99 Huyck H. Op. cit. P. 171. 

https://episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=76016
https://episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=76135
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страдания и боль всех угнетенных: женщин, черных, жителей третьего мира, всех 

голодающих и умирающих»100. 

В итоге, после бурных дискуссий 1972-1976 гг. и ряда «стихийных» женских 

ординаций101, требуемое решение было принято – в 1976 г. большинством голосов 

была принята резолюция Генеральной конвенции Епископальной церкви США 

№ 1976–B005, которая объявляла, что ординация в сан епископа, священника 

и диакона отныне одинаково доступна для мужчин и для женщин102. Через два года, 

на Ламбетской конференции 1978 г. возможность ординации женщин 

в англиканстве была фактически закреплена на международном уровне. 

Таким образом, главными результатами второй волны феминизма стали 

значительные законодательные изменения в целом ряде стран, препятствующие 

дискриминации женщин, и одобрение возможности рукоположения женщин в 

священный сан в Англиканской церкви. Особенности третьей волны феминизма 

будут рассмотрены в следующем разделе. 

 

1.1.3. Третья волна и современное состояние церковного феминизма в 

Англиканском сообществе 
 

К середине 80-х гг. XX в. наметилось угасание феминистского движения – 

большинство ранее звучавших требований феминисток к этому времени были уже 

удовлетворены, феминистские демонстрации стали не такими массовыми и не 

такими частыми, для характеристики происходивших событий часто использовался 

термин «постфеминизм».  

В 1992 г. Ребекка Уолкер сделала заявление, ставшее новым лозунгом: «Я – 

третья волна феминизма». Ее статья была вызвана обвинениями в сексуальных 

домогательствах, выдвинутыми в 1991 г. Анитой Хилл против федерального судьи 

и афроамериканца Кларенса Томаса – и последующим решением Сената, несмотря 

 
100 Churches Must Change, Theologian Says // Episcopal News Service. January 23, 1976. URL: 

https://episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=76021 (дата обращения: 30.08.2025).  
101 Постернак А.В. Первые женские ординации в Епископальной церкви 1970-х гг. // Вестник ПСТГУ. 2015. № 1 

(62). С. 127-128. 
102 Journal of the General Convention of The Episcopal Church, Minneapolis, 1976. New York: General Convention, 1977. 

P. C-52. 
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на выдвинутые обвинения, утвердить К. Томаса в должности судьи Верховного суда 

США103.  

Одной из культовых книг современного феминизма стала вышедшая в 1991 г. 

работа Наоми Вульф «Миф о красоте»104. Автор книги выступает против 

навязанных обществом стандартов женской красоты, которые являются формой 

социального рабства и заставляют женщину жертвовать своим здоровьем, энергией 

и, в конце концов, жизнью. В дальнейшем появляется множество авторов, 

относящих себя к третьей волне феминизма: Ребекка Уолкер и Барбара Финдлен, 

Лесли Хейвуд и Дженифер Дрейк, Дженифер Баумгарднер и Эми Ричардс, Рори 

Дикер и Элисон Пипмайер и др. Книги этих авторов представляют собой скорее 

автобиографические разрозненные повествования, чем стройную систему 

взглядов, однако исследователи все-таки выделяют ряд отличительных черт 

«третьей волны феминизма»105.  

Во-первых, современные феминистки широко используют средства 

современных информационных технологий, масс-медиа и различных музыкальных 

субкультур. Например, заметным явлением, начиная с 90-х гг. стало феминистское 

движение Riot Grrrl – движение музыкальных групп направления панк-рок106. 

Исполняя музыку на достаточно низком любительском уровне, группы движения 

Riot Grrrl организовывали различные акции, в ходе которых в крайне вызывающей 

манере пытались поднять вопросы взаимоотношения полов. Вместе с тем 

феминистское движение предпринимает и более благопристойные акции – 

например, с середины 2000-х гг. популярным в феминистской среде стало движение 

“yarn bombing” («взрыв пряжи»), которое устанавливает в общественных 

пространствах разнообразные инсталляции и украшения из пряжи и ниток107. 

 
103 Walker R. Becoming the Third Wave // The Women’s Movement Today. An Encyclopedia of Third-Wave Feminism / 

Ed. by L.L. Heywood. Vol. 2. London: Greenwood Press, 2006. P. 3-4. 
104 Вульф Н. Миф о красоте: Стереотипы против женщин. М.: Альпина нон-фикшн, 2013. 
105 Snyder R.C. What Is Third-Wave Feminism? A New Directions Essay // Signs. 2008. Vol. 34. No. 1. P. 177-182. 
106 The Women’s Movement Today. An Encyclopedia of Third-Wave Feminism / Ed. by L.L. Heywood. Vol. 2. London: 

Greenwood Press, 2006. P. xvii-xviii. 
107 Myzelev A. Creating Digital Materiality: Third-Wave Feminism, Public Art, and Yarn Bombing // Material Culture. 

2015. Vol. 47. No. 1. P. 58-78. 
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Во-вторых, феминистки «третьей волны» не отказываются от своей 

женственности. В середине 1990-х гг. группа Spice Girls сделала популярным 

слоган «девичья сила» (“girl power”). Одновременно с этим, международные 

корпорации стали рассматривать молодых девушек как важную потребительскую 

группу. В результате, акцент феминистского движения сместился в сторону 

самореализации молодых женщин и культуры потребления. 

Во-третьих, современный феминизм охватывает более широкие слои 

населения (представителей разных народов, рас, социальных групп) и в целом 

мыслит себя как максимально широкое движение, которое интересуется и правами 

женщин, и правами разнообразных меньшинств, и проблемами бедности, стран 

третьего мира и т.д. В публичном пространстве в XXI в. заметными становятся 

процессы, связанные с «харассментом» – оскорблением мужчинами женщин 

с сексуальным подтекстом. В 1994 г. в США был принят федеральный закон, 

который ужесточает ответственность за любые формы насилия против женщин 

и выделяет значительное финансирование на расследование этих преступлений.  

В области внимания феминисток Англиканского сообщества остается и 

вопрос рукоположения женщин в священный сан. Несмотря на то, что 

принципиальное решение о возможности рукоположения женщин во все 

священные степени было принято Ламбетской конференцией еще в 1978 г., 

дискуссии в англиканской среде по этому вопросу не прекратились. В связи 

с намерением Епископальной церкви США рукоположить женщину-епископа, в 

1988 г. на Ламбетской конференции вновь был рассмотрен вопрос о возможности 

рукоположения женщин в епископский сан. Перед конференцией были собраны 

мнения по этому вопросу церквей Англиканского сообщества, которые оказались 

крайне противоречивыми108. В итоге, на Ламбетской конференции 1988 г. была 

принята резолюция №1, которая вновь подчеркнула единство Англиканской церкви 

 
108 Grindrod J.B.R. Report of the Working Party Appointed by the Primates of the Anglican Communion on Women and 

the Episcopate to Aid Discussion in Preparation for the Lambeth Conference 1988. London: Anglican Consultative 

Council, 1988.  
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и обязанность сохранять общение с церквами, которые примут решение 

о рукоположении женщин-епископов109. 

В дальнейшем Епископальная церковь США стала одним из «лидеров» среди 

церквей Англиканского сообщества в вопросе ординации женщин в сан 

епископа110. Именно в Епископальной церкви США в феврале 1989 г. была 

рукоположена первая женщина-епископ Барбара Харрис111. К этому времени идея 

женской ординации настолько утвердилась в данной деноминации, что протесты 

против рукоположения Барбары Харрис в епископский сан были весьма 

немногочисленны112. В 2006 г. в Епископальной церкви США впервые среди 

церквей Англиканского сообщества епископом-президентом была избрана 

женщина113. Кэтрин Джеффертс Шори занимала этот пост с 2006 по 2015 гг. и стала 

известна своей активной поддержкой однополых союзов и рукоположения в 

священный сан лиц нетрадиционной ориентации.  

Несмотря на то, что к 1980-х г. рукоположение женщин во все священные 

степени было уже одобрено многими Англиканскими церквами, в Англии не 

торопились принимать эти решения. Это было связано, с одной стороны, с 

традиционной консервативностью англичан, а с другой стороны, с тем, что любые 

решения Церкви Англии вступают в силу только после ратификации Парламентом. 

Первое рукоположение женщины в диаконский сан произошло в Церкви Англии в 

1987 г., первая женская ординация в сан пресвитера – в 1994 г.114 

Фактор, который неявно рассматривался епископатом Церкви Англии и, 

вероятно, оказывал влияние на их стремление реформировать церковь – это, с одной 

 
109 The Truth Shall Make You Free. The Lambeth Conference 1988. The Reports, Resolutions & Pastoral Letters from the 

Bishops. London: Anglican Consultative Council, 1988. P. 201. 
110 Stathokosta V. The Ordination of Women in the Anglican Community and the Official Theological Debate within it: A 

Critical Evaluation from an Orthodox Viewpoint // Deaconesses, the Ordination of Women and Orthodox Theology / Ed. 

by P. Vassiliadis, N. Papageorgiou, E. Kasselouri-Hatzivassiliadi. Cambridge: Cambridge Scholars Publishing, 2017. P. 

515-517. 
111 Harris Consecrated in Solemn Rite in Boston // Episcopal News Service. February 16, 1989. URL: 

https://episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=89025A (дата обращения: 30.08.2025). 
112 Fox N. Two Protest Harris Consecration // Episcopal News Service. February 16, 1989. URL: 

https://episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=89025C (дата обращения: 30.08.2025). 
113 Спиненко М. В. Женское священство в практике Поместных православных церквей и в других христианских 

деноминациях // Труды Барнаульской духовной семинарии. 2022. №10. С. 58. 
114 Robbins M. Clergywomen in the Church of England: ministry and personality. A dissertation submitted for the degree 

of Doctor of Philosophy. Bangor: University of Wales, 2002. P. 8. 

https://episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=89025A
https://episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=89025C
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стороны, общий упадок религиозности в Великобритании, а с другой стороны, 

стремительное сокращение верующих англикан на фоне роста числа неверующих 

и относительно стабильного числа верующих т.н. «свободных церквей»115. Так, 

например, количество членов Англиканских церквей упало с 1975 до 1992 г. 

с 2,3 млн. до 1,8 млн. человек (–21%) – при этом число баптистов упало только с 

236 тыс. до 230 тыс. человек (–2,5%), а число православных увеличилось с 197 тыс. 

до 276 тыс. человек (+40%). Похожие тенденции продолжаются и в 2000-е гг.116 

Вопрос, насколько значимое влияние оказывало на динамику численности церквей 

их отношение к проблеме «женского священства», неоднозначен и требует 

отдельного исследования. Так, например, примерно тот же уровень падения 

членства, что и Англиканская церковь, демонстрировали с 1975 по 1992 гг. католики 

(–19%), которые пока сохраняют традицию исключительно мужского священства, 

и методисты (–23%), которые ввели «женское священство» еще в 1974 г.  

Самые значительные дискуссии сопровождали решение Церкви Англии 

одобрить ординацию женщин в сан епископа. Соответствующее решение было 

принято Генеральным синодом Церкви Англии лишь в 2014 г., а само 

рукоположение в епископский сан состоялось в 2015 г. В английской прессе этот 

шаг назывался самым значительным изменением в церковной жизни с 1530-х гг., 

когда английский король Генрих VIII объявил о разрыве с Римской Католической 

Церковью117. Противники церковного феминизма оказались в Англиканской церкви 

в меньшинстве и были вынуждены переходить в католичество или другие 

христианские конфессии. Один из недавних примеров – в сентябре 2021 г. в 

католичество перешел епископ Гудолл (Goodall), в качестве основной причины 

перехода называется вопрос «женского священства»118. 

 
115 Остапенко Г.С. Британские церкви в XX – начале XXI вв. // Великобритания. Эпоха реформ / под ред. А.А. 

Громыко. М.: Изд-во «Весь мир», 2007. С. 226.  
116 См., например: UK Christianity 2005-2015. URL: https://faithsurvey.co.uk/download/csintro.pdf (дата обращения: 

30.08.2025). 
117 Sherlock P. Female Bishops in the C of E: How theology has changed the church. URL: 

https://theconversation.com/female-bishops-in-the-c-of-e-how-theology-has-changed-the-church-36708 (дата обращения: 

30.08.2025). 
118 Anglican bishop of Ebbsfleet resigns to join Roman Catholic church. URL: 

https://www.theguardian.com/world/2021/sep/03/anglican-bishop-of-ebbsfleet-resigns-to-join-roman-catholic-church (дата 

обращения: 30.08.2025). 

https://faithsurvey.co.uk/download/csintro.pdf
https://theconversation.com/female-bishops-in-the-c-of-e-how-theology-has-changed-the-church-36708
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Недавняя статистика показывает, что доля женщин в составе клира 

составляет за 2020 г. в Епископальной церкви США - 40%119, в Церкви Англии – 

30%120. Доля приходов Церкви Англии, которые воспользовались возможностью 

официально заявить о готовности принять только священнослужителя-мужчину, 

составляет в Церкви Англии около 5%. В дальнейшем Англиканские церкви еще 

дальше ушли от апостольского вероучения – в декабре 2003 г. Священный Синод 

Русской Православной Церкви охарактеризовал действия Епископальной церкви 

США по рукоположению лиц нетрадиционной ориентации как антихристианские и 

кощунственные121. В декабре 2023 г. Церковь Англии приняла решение об 

утверждении текста молитв для «благословения» однополых пар122. В июле 2025 г. 

Церковь Уэльса (одна из церквей Англиканского сообщества, расположенная на 

территории Великобритании) избрала своим архиепископом женщину-лесбиянку 

Черри Ван123. В октябре 2025 г. впервые на пост Кентерберийского архиепископа 

была избрана женщина – Сара Маллали124 (инаугурация предполагается позднее, 

в марте 2026 г.). 

Сторонники женской ординации не считают, что все их требования 

выполнены – раздаются голоса, что женщины-священники зарабатывают в среднем 

меньше мужчин и вынуждены довольствоваться более низким социальным 

положением, женщины занимают еще слишком небольшую долю в епископате125 

и так далее. 

Еще одним явлением третьей волны феминизма является попытка 

проникновения феминистских идей в центральные вероучительные понятия и в сам 

 
119 The 2020 Episcopal Clergy Compensation Report. URL: 

https://www.cpg.org/globalassets/documents/publications/report-2020-episcopal-clergy-compensation-report.pdf (дата 

обращения: 30.08.2025).  
120 Ministry Statistics 2020. URL: https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2021-07/ministry-statistics-2020-

report-final.pdf (дата обращения: 30.08.2025). 
121 Определения Священного Синода от 26 декабря 2003 г. // Журнал Московской Патриархии. 2004. №1. С. 4-7.    
122 Prayers of Love and Faith. URL: https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2023-12/prayers-of-love-and-

faith.pdf (дата обращения: 30.08.2025). 
123 New Archbishop of Wales elected. URL: https://www.churchinwales.org.uk/en/news-and-events/new-archbishop-of-

wales-elected-2025/ (дата обращения: 30.08.2025). 
124 Oborne M. The next archbishop of Canterbury has no time to waste in making change – this is what she will be up 

against // The Guardian. 2025. October 5. URL: https://www.theguardian.com/commentisfree/2025/oct/05/archbishop-of-

canterbury-sarah-mullally-change (дата обращения: 07.10.2025). 
125 Roskam C.S. Women and the Episcopate: Looking Back and Looking Forward // Looking Forward, Looking Backward. 

Forty years of Women’s Ordination / Ed. by F.H. Thompsett. New York: Morehouse Publishing, 2014. P. 86-98. 

https://www.cpg.org/globalassets/documents/publications/report-2020-episcopal-clergy-compensation-report.pdf
https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2021-07/ministry-statistics-2020-report-final.pdf
https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2021-07/ministry-statistics-2020-report-final.pdf
https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2023-12/prayers-of-love-and-faith.pdf
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https://www.churchinwales.org.uk/en/news-and-events/new-archbishop-of-wales-elected-2025/
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язык молитв. Так, например, по свидетельству современного лютеранского теолога 

Я. Хамера, в англиканском храме в г. Аделаида (Австралия) в 2002 г., когда службу 

совершала англиканская женщина-священник, служба начиналась словами: «Во 

имя Триединого Бога: Родителя (англ. Parent), Ребенка (англ. Child) и Духа, Матери 

всех нас»126, так как слова «Отец» и «Сын», по всей видимости, уже признаются 

в некоторых англиканских общинах «нетолерантными». В феврале 2023 г. 

заместитель председателя литургической комиссии Церкви Англии епископ 

М. Ипгрейв заявил, что Церковь Англии рассмотрит вопрос, следует ли перестать 

обращаться к Богу как к Отцу и вместо этого использовать «другой гендерно-

нейтральный термин»127. Как указывалось в разделе 1.1.1, Стэнтон предпринимала 

попытки предложить т.н. инклюзивный язык еще в конце XIX в., но тогда это 

вызвало справедливое негодование даже сторонников женского движения, — 

однако в XXI в. эти предложения уже всерьез рассматриваются литургической 

комиссией Церкви Англии. 

Промежуточным результатом третьей волны феминизма в Англиканском 

сообществе можно считать практически полное принятие идеи «женского 

священства» — можно предполагать, что в ближайшие 10–20 лет количество 

женщин и мужчин среди священнослужителей Англиканской церкви сравняется, а 

также будет идти дальнейшее наступление феминисток по линии признания 

однополых браков, рукоположения в священный сан лиц нетрадиционной 

ориентации, внедрения «инклюзивного» языка в богослужения и молитвы и т.д.  

Рассмотрение исторических и философских предпосылок церковного 

феминизма показало, что важными причинами развития этой проблемы в 

Англиканской церкви стала экономическая трансформация западного общества, 

политическая борьба за равноправие женщин, появление новых философских идей 

(Декарт, французские просветители, Сартр), а также знаковые труды феминисток 

 
126 Hamer I. Women’s ordination: unravelling the confusion. URL: 

http://web.archive.org/web/20080801093447/http://www.clai.org.au//articles/hamilton/ihamer~1.htm (дата обращения: 

30.08.2025). 
127 Church of England to Consider Use of Gender-Neutral Terms for God. URL: 

https://www.theguardian.com/world/2023/feb/07/church-of-england-to-consider-use-of-gender-neutral-terms-for-god (дата 

обращения: 30.08.2025); New project to consider gender-neutral language // Church Times. 2023, February 17. P. 12. 

Dawn M. God is known by many names // Church Times. 2023, February 17. P. 22. 
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(Эстэлл, Стэнтон, Бовуар, Фридан, Миллет и др.). При этом анализ исторических 

событий позволяет выделить три характерные волны феминизма, в русле которых 

развивался и церковный феминизм. Результатом реализации идей церковного 

феминизма стали последовательные решения Англиканской церкви 

о рукоположении женщин сначала в сан диакона, а позднее — в сан священника и 

епископа. При этом родоначальница англиканства — Церковь Англии — оказалась 

одной из самых консервативных Англиканских церквей, но и в этой церкви в 2015 г. 

появились первые женщины-епископы, а в 2026 г., по всей видимости, появится 

первая женщина–Кентерберийский архиепископ. Таким образом, Англиканская 

церковь за прошедшие полстолетия стремительно отдалилась от апостольского 

вероучения и изменилась практически до неузнаваемости.  

Во втором разделе рассматривается возникновение феномена «женского 

священства» в виде появления в Церкви Англии чина диаконисс и дальнейшего 

допуска женщин к диаконскому служению. 

 

1.2.  Появление женского диаконата в Церкви Англии128 
 

1.2.1. Споры относительно восстановления чина диаконисс и его 

статуса в Церкви Англии 

 

Движение за возрождение чина диаконисс началось в Англиканской церкви 

в середине XIX в. с образования сестринских общин. Следует заметить, что 

в Англиканской церкви к этому времени уже не было монашества. Дело в том, что 

король Генрих VIII, провозгласив в 1534 г. Церковь Англии независимой от папы 

Римского, одновременно с этим начал кампанию по ликвидации монастырей. Эта 

кампания преследовала двоякую цель – во-первых, она должна была существенно 

пополнить королевскую казну, и, во-вторых, она была призвана разрушить 

монашеские общины, которые напрямую подчинялись папе Римскому, и, таким 

 
128 Раздел составлен на основе статьи: Кокош А.М., свящ. Споры относительно допуска женщин к диаконскому 

служению в Церкви Англии // Вестник ПСТГУ. Серия 1. Богословие. Философия. Религиоведение. 2023. Вып. 106. 

С. 25–43. 
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образом, разорвать последнюю нить, которая связывала Англию с Римской 

Церковью. В результате, к 1540 г. все монастыри были ликвидированы129, 

и монашеская жизнь в Англии фактически прекратилась. Таким образом, 

к середине XIX в. традиция принесения монашеских обетов отсутствовала 

в Англии на протяжении уже почти 300 лет. 

Значительное влияние на идею возрождения в XIX в. в Церкви Англии в том 

или ином виде монашеских общин оказало Оксфордское движение, участники 

которого размышляли о природе Церкви Христовой и, в частности, выступали 

за возрождение ряда традиций древней кафолической Церкви. В 1845 г. в Церкви 

Англии возникло первое сестричество Святого Креста. Духовным руководителем 

первого сестричества стал один из лидеров Оксфордского движения д-р 

Э. Пьюзи130. После определенных колебаний епархиального начальства, для 

сестричества был приобретен дом в Лондоне в районе Парк Виллидж. 

Сестричество Святого Креста стремилось воплотить в жизнь идею совмещения 

аскетических упражнений с активным социальным служением. Под влиянием того 

же Оксфордского движения в 1848 г. по инициативе священника У. Батлера в 

г. Вантейдж графства Оксфордшир было образовано Общество Святой Марии 

Девы, которое первоначально сосредоточилось на социальном служении 

в исправительных учреждениях. В дальнейшем Общество превратилось 

в крупнейшую благотворительную организацию в Англиканском сообществе131.  

Подобные сестричества продолжали развиваться – в 1870-е гг. в Церкви 

Англии появилось уже около 40 сестричеств. Многие участницы сестринских 

общин приносили монашеские обеты – к 1878 г. в Церкви Англии было уже около 

700 монахинь132. Первоначальное враждебное отношение общества к «монахиням-

пьюзииткам» постепенно сменилось уважением к их бескорыстным трудам и 

признанием их роли в социальном служении. Сестры трудились медсестрами, 

 
129 Picton H. A Short History of the Church of England: From the Reformation to the Present Day. Cambridge: Cambridge 

Scholars Publishing, 2015. P. 11-12. 
130 Williams T.J. The Beginnings of Anglican Sisterhoods // Historical Magazine of the Protestant Episcopal Church. 1947. 

Vol. 16. No. 4. P. 351-352. 
131 Ibid. P. 356-357. 
132 Deacons in the Ministry of the Church. A Report of the House of Bishops of the General Synod of the Church of England. 

London: Church House Publishing, 1988. P. 18. 
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учителями, ухаживали за больными, занимались другими формами социального 

служения.  

Другим движением, развивавшим в Церкви Англии служение сестер 

милосердия, была Армия Церкви. Это движение началось в 1882 г. как 

миссионерское евангелическое движение среди малоимущих, безработных, 

бездомных, инвалидов и других нуждающихся. В 1887 г. Армией Церкви были 

открыты первые центры обучения сестер133. Сестры Армии Церкви совершали 

служение милосердия в бедных кварталах, трущобах, тюрьмах. Как правило, 

сестры, принимавшие участие в этой благотворительной социальной 

и миссионерской деятельности, как и участницы сестричеств д-ра Пьюзи, 

не ассоциировали свою деятельность с чином диаконисс. 

Вопрос о возможном возрождении чина диаконисс был впервые поднят 

в 1858 г. в Кентерберийской конвокации (ежегодном собрании духовенства). 

Инициаторы этого вопроса указывали, что чин диакониссы упоминается в Новом 

Завете134, у отцов Церкви, а также в решениях древних церковных соборов135. 

Значительное влияние на данную инициативу оказало развитие служения 

диаконисс в Кайзерверте (Германия), где пастор Теодор Флиднер в 1836 г. основал 

Союз для ухода за больными. Здесь диакониссой могла стать любая женщина 

старше 25 лет – для посвящения в диакониссы Флиднер проводил особый обряд 

с возложением рук и чтением молитвы. После посвящения диакониссы были 

обязаны трудиться в общине в течение минимум пяти лет, хотя и не были связаны 

обетом136. Этот опыт оказался востребованным, и подобные общины были в 

дальнейшем открыты Флиднером в других странах – к 1864 г. по всему миру 

насчитывалось уже около 1600 «диаконисс пастора Флиднера»137.  

 
133 Deacons in the Ministry of the Church… P. 22. 
134 Диаконисса Фива (Рим. 16:1). 
135 Joanna S. The Deaconess Community of St. Andrew // The Journal of Ecclesiastical History. 1961. Vol. 12. Issue 2. 

P. 219. 
136 Постернак А.В. Очерки по истории общин сестер милосердия. М.: Изд-во «Свято-Димитриевское училище сестер 

милосердия», 2001. С. 29-31. 
137 Желтов М., диак. Диаконисса // Православная энциклопедия. Т. 14. М.: ЦНЦ «Православная энциклопедия», 2006. 

С. 585-586. 
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В 1858 г. из Лондона в Кайзерверт для обучения основам сестринского дела 

приехала Элизабет Ферард, которая в дальнейшем сыграла большую роль 

в возрождении чина диаконисс в Англии. В 1861 г. Ферард, при поддержке епископа 

Лондона, основала Общество святого Андрея, которое ставило одной из своих задач 

возрождение чина диаконисс. Уже в следующем 1862 г. епископ Лондона А. Тейт 

провел обряд посвящения Ферард в диакониссы – таким образом, она стала первой 

диакониссой в Англиканской церкви. В следующие два десятилетия служение 

диаконисс в Церкви Англии развивалось по инициативе отдельных епископов, 

но взрывного роста числа диаконисс не последовало – так, к 1883 г. в Церкви 

Англии насчитывалась всего 71 диаконисса138.  

Иногда уже в это время среди англикан высказывалось мнение, что служение 

диакониссы соответствует служению диакона. Так, например, ставший со временем 

классический труд C. Робинсон (1898) приводит слова одного из англиканских 

епископов: «Фива – в той же степени диакон, как Стефан или Филипп»139. Однако 

такое мнение было в это время в Англиканской церкви скорее маргинальным. 

Комментируя слова епископа, С. Робинсон говорит о том, что вряд ли апостол Павел 

использует в данном случае слово «диакон» в смысле церковного чина – скорее 

всего, речь идет о любом, кто оказывает Церкви помощь140. 

В 1897 г. Ламбетская конференция в целом положительно высказалась 

о движении за возрождение братств, сестричеств и чина диаконисс в Англиканской 

церкви141. При этом профильная комиссия высказала мнение о необходимости 

дальнейшего исследования вопроса о статусе и функциях диаконисс, а также 

акцентировала внимание на том, что сестричества и общины диаконисс должны 

трудиться под прямым надзором правящего епископа или назначенного епископом 

священника142. По всей видимости, некоторые общины в Церкви Англии в этот 

 
138 Joanna S. Op. cit. P. 224. 
139 Robinson C. The Ministry of Deaconesses. London: Methuen & Co., 1898. P. 10. 
140 Ibid. P. 10-11. 
141 Conference of Bishops of the Anglican Communion holden at Lambeth Palace, in July, 1897: Encyclical Letter From the 

Bishops, with the Resolutions and Reports. London: S.P.C.K., 1897. P. 35. 
142 Ibid. P. 59-62. 
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период организовывались без благословения епископа, действовали 

самостоятельно, и это наносило ущерб церковному единству. 

Следующий отчет комиссии, представленный к Ламбетской конференции 

1908 г., был непосредственно посвящен принципам взаимоотношений религиозных 

сообществ с правящим епископом143. В частности, данный отчет указывает, что 

правящий епископ должен быть «инспектором» каждого религиозного сообщества, 

действующего в епархии. Жизнь каждого такого сообщества должен регулировать 

устав, одобренный епископом. Относительно вопроса о статусе и функциях 

диаконисс комиссия к 1908 г. не представила своего заключения и попросила 

отсрочку, в связи с необходимостью дополнительных консультаций144. В частности, 

комиссия намеревалась изучить опыт Епископальной церкви США, которая в 

1899 г. приняла официальное решение о восстановлении чина диаконисс. 

В решении Генеральной конвенции Епископальной церкви 1889 г. были указаны 

следующие обязанности диаконисс: забота о бедных и больных, религиозное 

обучение молодежи, служение психологической поддержки и реабилитации. 

Диакониссами в Епископальной церкви США могли стать девушки не моложе 21 

года, при этом они не были связаны обетами и могли оставить свое служение, 

однако в случае оставления служения в будущем им не разрешалось снова стать 

диакониссой145.  

В 1919 г., накануне Ламбетской конференции 1920 г., был опубликован отчет 

комиссии, назначенной Кентерберийским архиепископом и посвященный 

служению диаконисс. Комиссия работала в период с 1917 по 1919 гг. Полное 

название отчета комиссии – «Разрешения и ограничения, которые регулируют 

вопрос женского духовенства в жизни Церкви, статус и полномочия диаконисс»146.  

 
143 Conference of Bishops of the Anglican Communion holden at Lambeth Palace, July 6 to August 5, 1908: Encyclical Letter 

from the Bishops, with the Resolutions and Reports. London: S.P.C.K., 1908. P. 192-198. 
144 Ibid. P. 198. 
145 Journal of the Proceedings of the Bishops, Clergy and Laity of the Protestant Episcopal Church in the USA Assembled in 

a General Convention, Held in the City of New York from October 2 to October 24 in the year of our Lord 1889. Austin, 

2017. P. 276. 
146 The Ministry of Women: A Report by a Committee Appointed by His Grace the Lord Archbishop of Canterbury. London: 

Society for Promoting Christian Knowledge, 1919. P. 1. 
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В первой части своего заключения комиссия рассматривает свидетельства 

Нового Завета и констатирует, что благовестие Христово направлено в равной 

степени как к мужчинам, так и к женщинам – с другой стороны, все апостолы были 

мужчинами, Тайная вечеря была совершена только в присутствии апостолов. Из 

этих и других свидетельств комиссия делает вывод, что есть функции и 

обязанности, которые Господь предназначил мужчинам и не предназначил 

женщинам147. В частности, управление Церковью, служение Слова и совершение 

таинств вверено мужчинам. Священное Писание свидетельствует, что и женщинам 

были даны духовные дарования, в частности, дар пророчества, однако в Писании 

нет свидетельств того, что такой дар позволял женщинам совершать публичное 

служение учителя, пресвитера или епископа. Тем не менее в Писании есть 

примеры, когда женщины давали частные наставления в вере (Деян. 18:26). Также 

комиссия указывает, что довольно рано в Церкви появился чин диаконисс. 

Интересно, что ряд известных апостольских указаний, которые говорят 

о подчинении женщины мужчине (1 Тим. 2:11-15, 1 Пет. 3:6), Комиссия толкует 

как общепринятый способ раввинистической экзегезы, который не имеет 

отношения к возможности включения женщин в состав духовенства. 

Комиссия также обращает внимание на указание апостола Павла, что 

во Христе стираются все границы, в том числе границы полов (Гал. 3:28). Однако 

комиссия полагает, что эти границы в земных условиях не исчезают – и, напротив, 

каждый пол обладает своими уникальными дарованиями и призванием 

к служению, хотя во Христе различия полов и будут преодолены148. 

Во второй части своего заключения комиссия рассматривает исторические 

свидетельства в пользу включения женщин в состав духовенства. Приводятся 

свидетельства Климента Александрийского и Оригена, которые, комментируя 

апостола Павла, отмечают факт включения апостолом женщин-диаконисс в состав 

церковных чинов. Тем не менее у авторов до IV в. комиссия не находит ясных 

свидетельств, что чин диаконисс продолжал непрерывно существовать. При этом, 

 
147 The Ministry of Women: A Report by a Committee… P. 2-3. 
148 Ibid. P. 4. 
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начиная с IV в. комиссия находит множество свидетельств существования чина 

диаконисс на Востоке и при этом отсутствие таких свидетельств в Западной 

Церкви. Уже в XI в. Вальсамон называет 15-й канон Халкидонского собора 

о поставлении диаконисс вышедшим из употребления149 – к этому времени 

диаконисс уже не было в Антиохийской Церкви, но еще можно было встретить этот 

чин в Константинопольской Церкви. Комментаторы XIV в. уже не знают о том, кто 

такие диакониссы и какие функции они исполняли150. На основании имеющихся 

источников комиссия также пытается восстановить функции, которые исполняли 

диакониссы, а также сам чин ординации. 

В качестве ограничений для женской ординации комиссия 1919 г. также 

рассматривает свидетельства древних отцов и канонические правила, которые 

запрещают женщинам учить в Церкви, совершать крещение, благословлять151. 

Одновременно с этим, комиссия отмечает, что игумении или т.н. «мать-казначеи» 

женских монастырей в истории Церкви обладали значительной административной 

и финансовой властью, которая сравнима с властью епископа или, по крайней мере, 

с властью аббата-настоятеля монастыря.  

По итогам рассмотрения вопроса женской ординации в контексте 

раннехристианского и средневекового Предания комиссия 1919 г. делает 

следующие выводы: 1) Не найдено ни одного свидетельства допуска женщин 

к священству. Если не брать в расчет крайние христианские секты, в Церкви 

никогда не было женщин-священников. 2) Вместе с тем нельзя утверждать, что 

женщины никогда не входили в состав церковных чинов или что женщины 

не обладали никакой властью в Церкви. 3) Чин диаконисс имел реальное 

существование, при этом не существует соборных решений, которое бы осудили 

или отменили этот церковный чин. 4) Диакониссы в некоторых случаях совершали 

священнодействия с использованием креста, светильников, ладана. Не имея 

доступа в алтарь, тем не менее, диакониссы могли совершить крещение, причастить 

 
149 Правила Святых Апостол и святых отец с толкованиями. М.: «Сибирская Благозвонница», 2011. С. 209.   
150 The Ministry of Women: A Report by a Committee… P. 7-11. 
151 Ibid. P. 13-15. 
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больных, совершить заупокойную службу – при этом женщинам запрещалось 

исполнять любые литургические священнодействия, совершать публичное 

богослужение или публично проповедовать в Церкви. 

В заключительной части отчета комиссия констатирует, что в современном 

мире женщины желают получить какую-то часть ответственности и обязанностей 

как в жизни общества, так и Церкви. Если Церковь не ответит на эту потребность, 

то это отвратит от Церкви большое число людей152.  

Из рассмотрения заключения комиссии 1919 г. можно отметить несколько 

тенденций. Во-первых, основной тезис комиссии состоит в том, что Церковь 

никогда не знала женщин-священников. Во-вторых, некоторые тексты апостола 

Павла уже начинают толковаться как раввинистическая экзегеза, поэтому и сами 

тексты объявляются не имеющими отношения к вопросу о «женском священстве». 

В-третьих, основной причиной для изменений в жизни Церкви и восстановления 

чина диакониссы являются исключительно светские причины. Комиссия полагает, 

что восстановление чина диаконисс позволит удовлетворить чаяния женщин, 

которые желают играть более значительную роль в жизни Церкви. 

На основании заключения данной комиссии Ламбетская конференция 1920 г. 

приняла решение о возрождении в Англиканской церкви чина диаконисс, при этом 

особо отметила, что для женщин это единственный церковный чин, который имеет 

печать апостольского одобрения153. Согласно решению конференции, от диаконисс 

не требуется принесение каких-либо обетов, хотя и подразумевается, что служение 

диакониссы является пожизненным. Диаконисса должна поставляться епископом, 

с молитвой и возложением рук, а также с вручением Нового Завета каждой 

диакониссе. Служение диакониссы может включать в себя следующие функции: 

1) подготовка к крещению и конфирмации; 2) помощь при крещении; 3) проведение 

бесед с женщинами, которые ищут поддержки и утешения, и совершение молитв 

вместе с ними; 4) с благословения епископа и приходского священника чтение 

 
152 The Ministry of Women: A Report by a Committee… P. 21-23. 
153 Conference of bishops of the Anglican communion, holden at Lambeth Palace, July 5 to August 7, 1920. Encyclical letter 

from the bishops, with the resolutions and reports. London: Society for Promoting Christian Knowledge, 1920. P. 40. 
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утренних и вечерних молитв в храме, а также произнесение ектений, кроме тех, 

которые должен произносить исключительно священник; также c разрешения 

епископа диаконисса может предстоять в молитвенных собраниях, а также 

наставлять собрание верующих. Во многом, указанные функции соответствовали 

функциям чтецов в Англиканской церкви. Однако последняя упомянутая функция 

диакониссы как предстоятельницы на молитвенных собраниях стала наиболее 

пререкаемой – при голосовании на самой конференции мнения разделились: 117 

«за», 81 «против»154. Вместе с тем отчет профильной комиссии Ламбетской 

конференции 1920 г. под председательством епископа Ф. Чейза включал даже более 

смелые предложения – в частности, в отчете говорится о возрождении женского 

диаконата и недвусмысленно утверждается, что назначение женщины диакониссой 

дарует ей священный сан155. 

Сразу после Ламбетской конференции 1920 г. в Церкви Англии разгорелись 

жаркие споры относительно статуса диаконисс. Так, например, профессор Тернер 

в своей статье в Church Times писал, что ни одна женщина никогда не совершала 

публичного служения в собрании, где присутствуют люди обоего пола. Кроме того, 

профессор отмечал, что чин диакониссы не был всеобщим, а, напротив, его 

распространение в древней Церкви было крайне ограниченным, поэтому чин 

диакониссы ни в каком виде не может считаться священным саном156. Епископы 

диоцезов Эксетера и Труро, будучи сторонниками решений конференции 1920 г., 

возражали профессору Тернеру и утверждали, что место женщин в современном 

мире значительно изменилось – поэтому целью конференции было под 

руководством Святого Духа привести Церковь в XX век, а не вернуть Церковь в IV 

век157.  

Во исполнение решений Ламбетской конференции, Кентерберийская и 

Йоркская конвокации, в 1923 и в 1925 гг. соответственно, приняли решения о 

 
154 Conference of bishops of the Anglican communion, holden at Lambeth Palace, July 5 to August 7, 1920… P. 41. 
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157 Convocation. Province of Canterbury. The Ministration of Women – The Reform of Convocation // Church Times. 1921. 

February 25. P. 185. 
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возрождении чина диакониссы. Интересно, что в решении конвокаций отмечается, 

что чин диакониссы близко соответствует сану диакона в его первоначальном 

древнем виде, но не в современных условиях. Кроме того, в решениях конвокаций 

отмечается, что диаконисса может с благословения епископа совершать молитвы и 

проповедовать, прежде всего, в церковных собраниях женщин и детей158. 

Следующая Ламбетская конференция 1930 г. вновь рассматривала вопрос 

женской ординации. В профильную комиссию Ламбетской конференции 

обратились две группы, которые поддерживали возможность рукоположения 

женщин в священный сан. Первая группа представляла общественную 

организацию за женскую ординацию, а вторая группа состояла из нескольких 

женщин, которые чувствовали призвание к священству159. Комиссия отмечает, что 

за прошедшие 10 лет развитие чина диаконисс можно охарактеризовать как 

медленное и недостаточное – некоторые церкви Англиканского сообщества к 

1930 г. не приняли необходимых решений о восстановлении чина, а в тех церквах, 

где чин официально восстановлен, лишь немногие женщины желают стать 

диакониссами. В одних церквах возникают недоумения, как чин диакониссы 

соотносится с чином диакона, в других церквах наименование «диаконисс» 

используют для обозначения любых церковных работниц. Для того, чтобы 

разрешить возникающие недоумения, комиссия подчеркивает, что диаконисса – это 

чин sui generis, то есть совершенно особый, уникальный чин, отличный от чина 

диакона. Вместе с тем этот чин, по мнению комиссии, способен в полной мере 

удовлетворить все чаяния женщин послужить Церкви в официальном статусе.  

Опираясь на заключение профильной комиссии, Ламбетская конференция 

1930 г. вновь подчеркнула, что чин диаконисс – это единственный доступный для 

женщин церковный чин, который рекомендуется к признанию и использованию в 

Англиканской церкви160. Конференция 1930 г. не называет чин диакониссы 
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Church Assembly, 1935. P. 39. 
159 Fletcher W. There for Burials; There for Birth: Women in Leadership in the Anglican Communion // Anglican Women 

on Church and Mission. Norwich: Canterbury Press, 2013. P. 60-61. 
160 The Lambeth Conference 1930. Encyclical letter from the bishops, with Resolutions and Reports. London: Society for 

Promoting Christian Knowledge, 1930. P. 60. 
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«священным саном» – что в дальнейшем было расценено сторонниками женской 

ординации как пересмотр решений конференции 1920 г. и как шаг назад в вопросе 

признания «женского священства»161. Кроме того, конференция 1930 г. приняла 

несколько разъяснений о порядке посвящения диаконисс и об их функциях 

в церковном служении.  В частности, конференция указала, что диаконисса может 

совершать крещение, но при этом во время литургии она не может читать молитвы 

и произносить ектении. Интересным указанием является также то, что ординация 

диакониссы не может совершаться на одной службе вместе с рукоположением 

священника или диакона.  

Следуя решениям Ламбетской конференции, собрания епископов (верхние 

палаты) Кентерберийской и Йоркской конвокаций в 1931 г. внесли дополнения 

в перечень функций диаконисс, однако обозначили, что диакониссы вправе 

совершать крещение лишь «в исключительных случаях»162. Однако даже эти 

решения не были окончательно приняты, так как собрания клира и мирян (нижние 

палаты) конвокаций отложили рассмотрение вопроса и предложили повторно 

проанализировать вопрос о функциях и полномочиях диаконисс. Это говорит о 

значительном сопротивлении в Церкви Англии, особенно среди младшего клира 

и мирян, идеям совершения диакониссами крещения и предоставления 

диакониссам права произнесения проповедей в церковных собраниях. 

Таким образом, по инициативе объединенной Кентерберийской и Йоркской 

конвокации была образована еще одна комиссия под председательством епископа 

Г. Уилльямса. Комиссия представила свое заключение в 1935 г. Комиссия отмечает, 

что, несмотря на решения Ламбетских конференций 1920 и 1930 гг., остается 

значительная неопределенность относительно диаконисс, поэтому необходимо 

сформулировать их статус и функции как можно более ясно163. Комиссия 1935 г. 

вновь возвращается к мнению, что чин диакониссы должен быть признан 

 
161 См. например: Marrett M.M. The Historical Background and Spiritual Authority of Lambeth Conferences and Their 

Impact on the Protestant Episcopal Church in the United States of America with Particular Emphasis on The Ordination of 

Women to the Priesthood. New York, 1980. P. 17. 
162 Report of the Archbishop's Commission on the Ministry of Women… P. 42-43. 
163 Ibid. P. 6. 
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священным саном и к диакониссе необходимо обращаться «Ваше Преподобие». 

Согласно заключению комиссии, чин диакониссы – это не эквивалент служения 

диакона, а особый и единственный священный сан, который доступен для женщин. 

Относительно функций диакониссы, помимо ранее обозначенных на Ламбетских 

конференциях 1920 и 1930 гг., комиссия добавляет следующее: - диаконисса вправе 

в случае отсутствия священника крестить младенцев; - в особых случаях, например, 

в школах девочек или женских колледжах диаконисса может совершать действия с 

потиром164. 

Относительно возможности допуска женщин к рукоположению в сан 

священника комиссия 1935 г. дает отрицательное заключение: «По итогам 

проведенного всестороннего рассмотрения, а также в свете истории и современного 

состояния христианской Церкви мы не считаем возможным рекомендовать допуск 

женщин к священству»165. Комиссия рассмотрела различные аргументы «за» и 

«против» «женского священства» – и в своем заключении опирается, в первую 

очередь, на отсутствие в Новом Завете и в истории Церкви свидетельств об 

исполнении женщинами функций священника. Кроме того, для комиссии важным 

является общий консенсус по этому вопросу в Англиканской церкви, а также во 

всем христианском мире. В целом, именно общецерковный консенсус является для 

этой комиссии наиболее важным соображением и именно им комиссия завершает 

свое заключение: «В целом, несмотря на то что требования о допуске женщин 

к священству были представлены нам от нескольких групп заявителей, мы 

обнаружили, что в Церкви имеется глубоко укоренившаяся и более многочисленная 

группа противников этого вопроса»166. К отчету прилагается также особое мнение 

члена комиссии, настоятеля собора св. Павла в Лондоне У. Мэттьюза, в котором он 

высказывается в пользу возможности допуска женщин к священству и выражает 

надежду, что общецерковное мнение по этому вопросу вскоре изменится167. 

 
164 Report of the Archbishop's Commission on the Ministry of Women… P. 7. 
165 Ibid. P. 8-9. 
166 Ibid. P. 10. 
167 Matthews W.R. Note By The Dean of St. Paul // Report of the Archbishop's Commission on the Ministry of Women. 

Westminster: The Press and Publication Board of the Church Assembly, 1935. P. 73-78. 
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В 1948 г. вышла статья авторитетного британского писателя К. Льюиса на эту тему. 

В статье говорится, что рациональные аргументы, возможно, на стороне 

сторонников женской ординации, – однако Церковь может только тогда оставаться 

Церковью, если она хранит откровение Божие, даже если это откровение кажется 

нерациональным или неаргументированным168. 

Можно констатировать, что к середине XX в. феномен «женского 

священства» в Церкви Англии пережил свое зарождение – а именно, в англиканстве 

официально появился чин диакониссы. На данном этапе этот чин казался 

большинству верующих в Церкви Англии вполне безобидным и даже полезным, 

так как он лишь отвечал на чаяния женщин послужить Церкви в официальном 

церковном статусе. Вместе с тем уже в 1-й половине XX в. возникают споры 

относительно статуса и полномочий диаконисс, а также звучат призывы к 

полноценному женскому диаконату и «женскому священству» – однако общий 

церковный консенсус в Церкви Англии пока защищает от подобных решений. 

В силу событий Второй мировой войны, в 40-50-е гг. XX в. в обсуждении вопроса 

«женского священства» наблюдается некоторое затишье. Вернуться к активному 

обсуждению вопроса «женского священства» англиканским церквам пришлось 

в 60-е гг. XX в. 

 

1.2.2. Допуск женщин к диаконскому служению в Церкви Англии 

 

В целом период 1960-70-х гг. характеризуется возрождением движения 

феминизма в западных странах. В США, затем в Англии и в других странах в эти 

годы принимается ряд законов, запрещающих дискриминацию женщин. В 1961-

1964 гг. вопрос «женского священства» активно обсуждался на площадках 

Всемирного совета церквей, результатом чего стали опубликованные в 1964 г. 

материалы169.  

 
168 Lewis C.S. Priestesses in the Church? URL: http://www.episcopalnet.org/TRACTS/priestesses.html (дата обращения: 

30.08.2025). 
169 World Council of Churches. Concerning the Ordination of Women. Geneva: WCC Publications, 1964. 

http://www.episcopalnet.org/TRACTS/priestesses.html
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В 1965 г. епископ Калифорнии Епископальной церкви США Джеймс Пайк 

предложил рукополагать диаконисс как диаконов, чтобы разрешить неясность их 

положения среди священнослужителей – и признал диакониссу Филисс Эдвардс 

диаконом на основании ее предыдущей ординации170. После протестов в епархии, 

а также заявления Ватикана о том, что такое решение создаст непреодолимые 

препятствия к единству церквей, епископ Пайк передал этот вопрос 

на рассмотрение Палаты епископов – которая приняла решение отклонить 

предложение епископа и, кроме того, отдельно подтвердила, что диакониссы 

не могут участвовать в служении Святым Тайнам. 

В декабре 1966 г. был опубликован очередной отчет комиссии под 

председательством епископа Дж. Элисона по вопросу возможности посвящения 

женщин в священный сан. Комиссия была назначена Кентерберийским 

архиепископом и работала с мая 1963 по май 1966 гг. Главным вопросом, 

поставленным перед комиссией, был вопрос допуска женщин к рукоположению 

в сан священника – тем не менее, отчет затрагивает также и вопросы, связанные 

с соотношением чина диакониссы и диакона. Комиссия называет четыре причины, 

по которым к вопросу «женского священства» вновь вернулись, несмотря на все 

сдерживающие факторы171:  

1) женская эмансипация: женщины уже наравне с мужчинами занимают 

практически все профессии, поэтому возникает вопрос, должны ли 

женщины иметь возможность рукоположения в священный сан. 

2) сам дух времени ставит перед церковным сознанием этот вопрос: должен 

ли человек только из-за того, что родился женщиной, быть ограждаем от 

священнического служения, даже если верит, что имеет призвание, 

способности и профессиональную квалификацию для такого служения? 

3) неспособность церкви предоставить адекватное церковное служение 

женщинам и, в более широком смысле, всем мирянам. 

 
170 Field-Bibb J. Women Towards Priesthood: Ministerial Politics and Feminist Praxis. Cambridge: Cambridge University 

Press, 1991. P. 294.  
171 Women and Holy Orders. The report of a Commission appointed by the Archbishops of Canterbury and York. London, 

Church Information Office, 1966. P. 10-11. 
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4) нехватка священства, особенно в городах. 

В целом заключение комиссии состоит в том, что в настоящее время 

невозможно сделать однозначный вывод по вопросу о «женском священстве». 

Комиссия оговаривается, что решение о женской ординации будет иметь 

далекоидущие и непредсказуемые последствия, при этом все-таки полагает 

возможным, что Святой Дух ведет Англиканскую церковь именно к таким 

переменам172. Обратим внимание на выводы, которые делает комиссия 1966 г. 

относительно женского диаконата. 

Во-первых, комиссия отмечает, что до последнего времени Англиканская 

церковь не смогла предложить женщинам адекватное служение, что вызывает 

чувство неудовлетворенности у женщин, имеющих подходящую квалификацию, и 

в целом ослабляет церковь. Во-вторых, комиссия вновь указывает на 

двусмысленность положения диаконисс173: согласно материалам Ламбетской 

конференции 1920 г., диакониссы обладают «священным саном», но Ламбетская 

конференция 1930 г. уже так не считает; диакониссы при подготовке к ординации 

собирают те же документы, что и диаконы; чин ординации диакониссы имеет очень 

близкое сходство с чином рукоположения диакона; при этом реальные функции 

диакониссы практически не отличаются от функций, которые исполняют 

церковные работники-миряне. Исходя из возникшей двусмысленности, а также 

опираясь на историческое рассмотрение понятия «священный сан» в Церкви 

Англии, комиссия считает, что решение Ламбетской конференции 1930 г. 

о диакониссах как об особом чине “sui generis” было ошибочным. Комиссия 

полагает, что основной причиной как исчезновения чина диаконисс в древности, 

так и его возрождения в XIX в., является изменение условий жизни в обществе. Так 

как очевидно, что в XX в. в обществе происходят значительные изменения, церковь 

обязана предложить женщинам адекватное церковное служение, а не просто 

сохранять древний чин диакониссы как некий анахронизм. В качестве 

 
172 Women and Holy Orders… P. 30-31. 
173 См. также: Aldridge A. In the Absence of the Minister: Structures of Subordination in the Role of Deaconess in the 

Church of England // Sociology. 1987. Vol. 21. No. 3. P. 377-392. 
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предпочтительного пути комиссия называет реформирование сана диакона 

в Англиканской церкви с тем, чтобы сделать его доступным как для мужчин, так и 

для женщин, – в этом случае чин диакониссы следует упразднить как 

избыточный174. 

Следует сказать, что в этот период диаконское служение в Англиканской 

церкви в целом переживало определенный кризис. Служение диакона стало 

восприниматься здесь не как самостоятельное служение, а как промежуточная 

остановка на пути рукоположения в сан священника. Более того, в чине 

рукоположения диакона, использовавшемся в Церкви Англии вплоть до XX в., 

говорилось о диаконстве как о низшем, младшем чине (“inferior office”) – и 

высказывалась надежда, что данный кандидат сподобится в дальнейшем послужить 

Богу в более высоком сане175. На качественно более низкое достоинство диакона 

по сравнению с саном священника указывало также отсутствие в англиканском 

чине рукоположения диакона особой молитвы призывания Святого Духа (“Veni 

Creator Spiritus”) и ряд других особенностей чина176. Чаще всего 

священнослужители в Англиканской церкви проводили в сане диакона всего 

несколько дней, после чего принимали рукоположение в сан священника. Более 

длительный срок служения в сане диакона был связан исключительно с возрастным 

цензом или же с недостаточным уровнем образования или знаний клирика, но даже 

в этом случае срок служения в сане диакона, как правило, не превышал 1 года177. 

Таким образом, к середине XX в. диаконат в Церкви Англии фактически перестал 

существовать как полноценное служение – и назрела потребность его 

реформирования или возрождения. 

Тема реформирования диаконата, а также расширение служения мирян 

в жизни Церкви стала одним из центральных вопросов на Ламбетской конференции 

1968 г. Одним из решений конференции является то, что ни одно важное решение 

 
174 Women and Holy Orders… P. 32-37. 
175 The Anglican Ordinal Annotated and Arranged for Use at Ordinations, Combined or Single / Blomfield J. London: 

S.P.C.K., 1897. P. 82. 
176 Leggett R.G. Unity in Diversity: Anglican Ordination Rites 1970 to 1989. Notre Dame: The University of Notre Dame, 

1993. P. 5. 
177 Deacons in the Ministry of the Church… P. 16. 
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в Англиканской церкви не может быть принято без полноценного участия мирян. 

В этом же русле принимается решение о реформировании диаконата. Профильная 

комиссия, признавая определенный кризис диаконского служения, предлагает 

расширить доступ мирян к этому служению178. Согласно итоговому решению 

конференции, возможность рукоположения в священный сан диакона открывается 

для мужчин и женщин, постоянно занятых на светской работе, а также для 

церковных работников, занятых полный рабочий день179. Это решение фактически 

означало, что миряне могут становиться диаконами «без отрыва от производства», 

то есть продолжая исполнять те же светские или церковные обязанности, которые 

они исполняли до рукоположения. При этом такая возможность была 

предоставлена в равной степени мужчинам и женщинам. 

Решение Ламбетской конференции 1968 г. стало ключевым шагом, 

открывшим путь для «женского священства» в Англиканской церкви. Помимо 

одобрения женского диаконата, эта конференция приняла решение, что 

богословские аргументы как в пользу, так и против рукоположения женщин в сан 

священника, не позволяют пока сделать окончательный вывод по этому вопросу180. 

С учетом этого, всем национальным и региональным англиканским церквам было 

предложено самостоятельно исследовать вопрос «женского священства» и 

представить свои выводы в Англиканский консультативный совет. В дальнейшем 

Англиканская церковь обсуждала, главным образом, вопрос о возможности 

рукоположения женщин в сан священника и епископа. Дискуссии относительно 

женского диаконата ушли как бы на второй план. 

Решение Ламбетской конференции 1968 г. о признании всех ранее 

рукоположенных диаконисс входящими в состав диаконского чина было 

достаточно спорным – уже на самой конференции мнения разделились («за» 221 

голос, «против» 183 голоса). Тем не менее многие англиканские национальные 

церкви просто адаптировали решения Ламбетской конференции, исходя 

 
178 The Lambeth Conference 1968 – Resolution and Reports. London: S.P.C.K. and Seabury Press, 1968. P. 104-106. 
179 Ibid. P. 38-39. 
180 Ibid. P. 39-40. 
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из понимания, что раз диаконисса входит в состав диаконата, то женщин можно 

изначально рукополагать в диаконский чин. Например, Епископальная церковь 

США на очередной Генеральной конвенции 1970 г. разрешила рукополагать 

женщин в сан диакона, а всех ранее рукоположенных диаконисс признала 

входящими в состав диаконского чина181. 

Церковь Англии оказалась значительно более консервативной в этом вопросе, 

и решение о допуске женщин к диаконскому служению было принято не сразу. В 

отчете соответствующей рабочей группы в 1968 г. была дана рекомендация 

разрешить диакониссам исполнять все функции, доступные для диакона, а также 

разрешить женщинам на равных с мужчинами нести послушания чтецов и занимать 

другие церковные должности, открытые для мирян182. Однако в 1969 г. в Церкви 

Англии была официально принята только вторая часть рекомендаций – о допуске 

женщин к служению чтецов и другим младшим церковным должностям183. В 1972 г. 

в Церкви Англии принято компромиссное решение – диакониссам было разрешено 

действовать «подобно диакону», но при этом диакониссы не становились 

диаконами. Такое половинчатое решение было связано с опасениями, что в случае 

разрешения рукополагать женщин в диаконский сан Церковь Англии встанет на 

«скользкий путь» и вскоре будет вынуждена рукополагать женщин в сан 

священника и епископа184. Дальнейшая история показала, что эти опасения в 

полной мере оправдались. 

В 1974 г. в дискуссии относительно реформирования диаконата и роли в нем 

женщин произошел примечательный эпизод – профильной комиссией были 

подготовлены рекомендации упразднить чин диакона в Церкви Англии185. 

Исходные предпосылки были те же, что у Ламбетской конференции 1968 г. – 

диаконский чин фактически стал в Церкви Англии переходным, промежуточным 

 
181 Journal of the General Convention of the Protestant Episcopal Church in the United States of America otherwise known 

as The Episcopal Church Held in Houston, Texas from Oct 11 to 22, 1970. Austin, 2017.  P. 249, 270. 
182 Women in Ministry: A Study. Report of the Working Party set up jointly by the Ministry Committee of the Advisory 

Council for the Church’s Ministry and the Council for Women’s Ministry in the Church. London: Church Information Office, 

1968. P. 59. 
183 Robbins K. England, Ireland, Scotland, Wales: The Cristian Church 1900-2000. New York: Oxford University Press, 

2008. P. 386. 
184 Young F. Inferior Office? A History of Deacons in the Church of England. Cambridge: James Clarke & Co, 2015. P. 96. 
185 New report recommends abolition of diaconate // Church Times. 1974. May 31. P. 1, 20. 
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и утратил самостоятельное значение. В этих условиях лучшим решением, по 

мнению комиссии, было бы не реформирование диаконата с широким допуском 

к нему мирян (в том числе женщин), а, напротив, упразднение диаконского чина186. 

Данная рекомендация слишком контрастировала с традицией Англиканской церкви 

и не была воплощена в жизнь. Одновременно с этим, в 1970-х гг. в Церкви Англии 

продолжались дискуссии о принципиальной возможности «женского священства» 

– в результате, в июле 1975 г. Синод Церкви Англии принял решение, что 

не существует фундаментальных богословских возражений против «женского 

священства»187. Однако практических решений о допуске женщин к священству 

принято не было – данный вопрос фактически был заморожен и передан Палате 

епископов с тем, чтобы она вновь инициировала его, когда придет подходящее 

время.  

В 1978 г. Ламбетская конференция, устраняя двусмысленность формулировок 

1968 г., рекомендовала всем национальным церквам, которые еще не сделали этого, 

принять соответствующие канонические решения о рукоположении женщин в сан 

диакона, а не сохранять отдельный чин диаконисс188. На повестке дня ряда 

национальных церквей в этот момент уже стоял вопрос о рукоположении женщин 

в сан епископа, при этом в Церкви Англии к этому моменту формально не был 

одобрен даже женский диаконат. 

Отталкиваясь от решений Ламбетской конференции 1978 г., в Церкви Англии 

в 1981-1982 гг. были подготовлены новые экспертные заключения относительно 

статуса диаконисс и реформирования диаконата. Комиссии рекомендовали 

допустить женщин к рукоположению в сан диакона, а также предпринять шаги для 

возрождения полноценного диаконского служения. На основании заключения 

комиссий, в 1983-1984 гг. вносились поправки в подготовленные проекты решений 

– таким образом, итоговое решение о женском диаконате было принято 

Генеральным синодом Церкви Англии в 1985 г. В ходе итогового голосования на 

 
186 Deacons in the Ministry of the Church… P. 94. 
187 Young S. Women Priests: ‘yes’ in principle, ‘not yet’ in practice // Church Times. 1975. July 11. P. 1, 4-5.  
188 The Report of the Lambeth Conference. London: CIO Publishing, 1978. P. 44-45. 
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Синоде решение получило более 80% голосов, при этом все епископы 

проголосовали «за» (епископы 36 «за» - 0 «против», клирики 141-42, миряне 130-

31).  Рассмотрение итоговых проектов в парламентской комиссии потребовало 

внесения Синодом в 1986 г. технических правок в текст соответствующего 

канона189, так что итоговое решение вступило в силу в феврале 1987 г. 

Исходя из того, что диаконский чин стал доступным для женщин, а мужчины 

практически сразу становились священниками, в этот период в Церкви Англии 

начал доминировать женский диаконат. Так, например, в 1987 г. в Церкви Англии 

было 750 женщин-диаконов (98%) и 13 диаконов-мужчин (2%). Ситуация 

выровнялась после того, как в 1994 г. женщин стали рукополагать в сан священника. 

Тем не менее около 2/3 диаконов в Церкви Англии в начале XXI в. были 

женщинами. Причиной доминирования женского диаконата на современном этапе 

называется, в частности, то, что часть женщин чувствуют призвание для служения 

в священном сане, но при этом по богословским основаниям считают, что они 

не могут быть священниками190.  

 

Выводы 

 

Рассмотрение исторических и философских предпосылок церковного 

феминизма показало, что важными причинами развития этой проблемы 

в Англиканской церкви стала экономическая трансформация западного общества, 

политическая борьба за равноправие женщин, появление новых философских идей 

(Декарт, французские просветители, Сартр), а также знаковые труды феминисток 

(Эстэлл, Стэнтон, де Бовуар, Фридан, Миллет и др.). При этом анализ исторических 

событий позволяет выделить три характерные волны феминизма, в русле которых 

развивался и церковный феминизм. Результатом реализации идей церковного 

феминизма стали последовательные решения Англиканской церкви 

о рукоположении женщин сначала в сан диакона, а позднее — в сан священника 

 
189 Revised women-deacons canon agreed // Church Times. 1986. July 11. P. 12. 
190 The Mission and the Ministry of the Whole Church: Biblical, Theological and Contemporary Perspectives. London: 

Church House Publishing, 2007. P. 76. 
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и епископа. При этом родоначальница англиканства — Церковь Англии — 

оказалась одной из самых консервативных Англиканских церквей, но и в этой 

церкви в 2015 г. появились первые женщины-епископы. Таким образом, 

Англиканская церковь за прошедшие полстолетия стремительно отдалилась от 

апостольского вероучения и изменилась практически до неузнаваемости.  

Возникновение феномена «женского священства» в Церкви Англии связано 

с допуском женщин к диаконскому служению. Важным начальным этапом этого 

процесса стало официальное «возрождение» чина диаконисс в 1920 г., при этом 

главным основанием для этого стали не богословские причины, а социальные 

изменения, происходящие в обществе, а также стремление предоставить женщинам 

больше возможностей для самореализации в церковной жизни. При этом было 

официально отмечено, что диаконисса – это единственный для женщин церковный 

чин, который имеет печать апостольского одобрения. По прошествии времени, 

в 1960-е гг. в Англиканской церкви стали звучать предложения о возможности 

исполнения диакониссами функций диакона, а само положение диаконисс стало 

восприниматься как двусмысленное. Важнейшим фактором стал общий кризис 

диаконского служения в Англиканской церкви и стремление усилить роль мирян 

в жизни церкви. В этих условиях виделись два пути развития событий: или 

упразднение диаконского чина, или же предоставление мирянам более широкого 

доступа к диаконату. Англиканская церковь пошла по второму пути – Ламбетская 

конференция 1968 г. предоставила возможность мирянам (в том числе женщинам) 

принимать рукоположение в диаконский сан, с сохранением полной светской 

занятости. Таким образом, ключевыми причинами появления женщин-диаконов 

в Англиканской церкви стали: социальные изменения и феминистское движение 

XX в.; наличие к 1960-м гг. большого числа диаконисс и двусмысленность 

восприятия этого чина в церкви; кризис диаконата и стремление усилить роль 

мирян в жизни церкви. При этом в силу кризиса диаконского служения 

в Англиканской церкви и восприятия диаконского чина как переходного, 

богословские причины в вопросе введения женского диаконата фактически 

не сыграли существенной роли.  
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Важно отметить, что решение о т.н. «возрождении» в англиканстве чина 

диакониссы изначально воспринималось как безобидное и вполне положительное, 

так как оно отвечало на чаяния женщин послужить Церкви в официальном статусе, 

– однако в дальнейшем Англиканская церковь фактически стала заложником этого 

решения. Наличие к середине XX в. значительного числа диаконисс, созвучность 

наименования чинов диакониссы и диакона, неясность положения диаконисс 

в церковной иерархии привели к постановке вопроса в Англиканской церкви 

о допуске женщин к литургическому диаконскому служению. Родоначальница 

англиканства – Церковь Англии – оказалась одной из наиболее консервативных 

национальных церквей, и приняла решение о женском диаконате в 1987 г., спустя 

почти 20 лет после Ламбетской конференции 1968 г. При этом опасения 

консервативно настроенных групп, что появление женщин-диаконов сделает 

необратимыми процессы внедрения в Церкви Англии «женского священства», 

в дальнейшем полностью реализовались.  

Во второй главе диссертации будут рассмотрены следующие два этапа 

развития феномена «женского священства» в Церкви Англии – допуск женщин к 

рукоположению в сан священника и епископа. 
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ГЛАВА 2. РАЗВИТИЕ ФЕНОМЕНА: ДОПУСК ЖЕНЩИН К 

РУКОПОЛОЖЕНИЮ В САН СВЯЩЕННИКА И ЕПИСКОПА В 

ЦЕРКВИ АНГЛИИ (1987-2014 ГГ.) 

 

Промежуточным итогом развития феномена «женского священства» в Церкви 

Англии к 1987 г. стало то, что женщины были допущены к литургическому 

диаконскому служению. В настоящей главе будут рассмотрены события, которые 

привели сначала к рукоположению женщин в сан священника, и далее к появлению 

женского епископата в Церкви Англии. 

В качестве первого предварительного замечания следует указать на то, как 

Церковь Англии отреагировала на первое рукоположение женщины-священника 

в Англиканском сообществе. Это первое, весьма неожиданное рукоположение 

состоялось 25 января 1944 г. Епископ Рональд Халл рукоположил в Китае 

диакониссу Флоренс Ли Тим Ой в сан священника в условиях оккупации Гонконга 

Японией во время Второй мировой войны. Сам епископ Халл объяснял свое 

экстраординарное действие условиями войны, отсутствием у других священников 

разрешения на въезд в Китай, а также необыкновенными личными качествами 

Флоренс. В 1945 г. Флоренс согласилась отказаться от своего сана, так как 

в противном случае епископу Халлу угрожала отставка. После этого она провела 

более 30 лет в Китае при коммунистической власти в крайне стесненных условиях 

– и, в конце концов, смогла получить разрешение на выезд из Китая. Впоследствии, 

уже в 1984 г., Флоренс торжественно восстановили в священническом служении 

в Англиканской церкви Канады191. Тем не менее в 1944 г. ее рукоположение было 

громом среди ясного неба и вызвало настоящее возмущение в Англиканском 

сообществе. Действия епископа Халла сравнивали с поведением дикаря 

в цивилизованном обществе192. В связи с обращением Синода Англиканской церкви 

Китая, Ламбетская конференция в 1948 г. отдельно рассмотрела вопрос о женской 

ординации – и подтвердила решение Ламбетских конференций 1920 и 1930 гг., что 

 
191 Rose M. Freedom from Sanctified Sexism – Women Transforming the Church. Queensland, Australia: Allira 

Publications, 1996. P. 129-149.  
192 A Bishop in Insurrection // Church Times. 1944, July 28. P. 402. 
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единственной священной степенью, подходящей для женщин, является чин 

диаконисс. На предложение ввести двадцатилетний эксперимент с рукоположением 

женщин в сан священника Ламбетская конференция 1948 г. ответила отказом, 

подчеркнув, что такой эксперимент был бы против церковного порядка и традиции 

и негативно бы повлиял на внутренние и внешние отношения Англиканского 

сообщества193. При этом Ламбетская конференция 1948 г. ссылается на отчет, 

подготовленный в 1935 г. комиссией архиеп. Кентерберийского. Документ 

устанавливает, что непрерывная традиция Англиканской церкви и современные 

условия жизни христианской Церкви не позволяют допустить женщин к 

священству. С учетом этого, Ламбетская конференция 1948 г. посчитала 

нецелесообразным возвращаться к богословскому исследованию этого вопроса. 

Таким образом, в 1940-е гг. факт рукоположения женщины в сан епископа 

рассматривался как в Церкви Англии, так и во всем Англиканском сообществе как 

неприятный казус, нарушивший церковный порядок и традиции. 

В качестве второго предварительного замечания следует сказать об общей 

динамике споров об ординации женщин в сан священника и епископа в Церкви 

Англии. Полезным индикатором является количество публикаций в газете Church 

Times194, посвященных теме ординации женщин в сан священника и в сан епископа 

– динамика показателя представлена на Рисунке 1. 

Тема ординации женщин-священников начинает обсуждаться с 1970-х гг. 

и достигает локального пика в период 1975-1979 гг. благодаря обсуждению этого 

вопроса на Синоде и на Ламбетской конференции 1978 г. Далее напряженность 

споров несколько стихает и затем достигает своего абсолютного пика в период 

1985-1994 гг. В результате споров в этот период, Синодом в 1993 г. было принято 

решение допустить женщин к рукоположению в сан священника.  

Тема женского епископата в Церкви Англии практически не обсуждается 

до 1980-х гг. Первый всплеск интереса к этой теме приходится на 1985-89 гг., 

 
193 The Lambeth Conference 1948. Encyclical Letter from the Bishops, together with Resolutions and Reports. London: 

Society for Promoting Christian Knowledge, 1948. P. 52-53. 
194 Church Times – еженедельная газета, основанная в Лондоне в 1863 г. и освещающая жизнь преимущественно 

Церкви Англии, а также и других англиканских церквей.  
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в связи с обсуждением идеи женского епископата на Ламбетской конференции 

1988 г. Далее в 90-е гг. наблюдается относительное затишье в обсуждении этой 

темы, так как в этот период основные дискуссии в Церкви Англии были посвящены 

возможности рукоположения женщин в сан священника. Резкий всплеск интереса 

к теме женского епископата наблюдается с начала 2000-х гг. – число публикаций 

экспоненциально растет, вплоть до пикового значения в период 2010-2014 гг. 

Решение одобрить рукоположение женщин в сан епископа было официально 

утверждено в Церкви Англии в 2014 г., поэтому начиная с 2015 г., число публикаций 

о женском епископате резко падает.  

 

Рисунок 1. Количество публикаций в газете Church Times, посвященных 

ординации женщин в сан священника и епископа, по 5-летним периодам195 

Следует отметить, что, судя по количеству публикаций, споры об ординации 

женщин в сан священника носили в целом более интенсивный характер – пик 

 
195 График построен на основании электронного архива газеты Church Times по 31 декабря 2024 г. URL: 

https://ukpressonline.co.uk/search (дата обращения: 30.08.2025). Данные по теме «женское священство» включают 

все статьи, содержащие фразы «women priests», «women as priests», «women’s ordination» или «ordination of 

women». Данные по теме «женский епископат» включают все статьи, содержащие фразы «women bishops», 

«women as bishops», «women’s consecration» или «consecration of women». Похожий график с последней 

информацией за 2010-2014 гг. см.: Village A. The Church of England in the First Decade of the 21st Century: Findings 

from the Church Times Surveys. London: Palgrave Macmillan, 2018. P. 102. Незначительные расхождения в 

полученных цифрах можно объяснить совершенствованием встроенного алгоритма поиска по архиву газеты. 

https://ukpressonline.co.uk/search
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количества публикаций об ординации женщин-священников (1990-1994 гг. – 1073 

публикации) более чем в 2 раза превосходит пик количества публикаций об 

ординации женщин-епископов (2010-2014 гг. – 532 публикации). Всего же за весь 

рассмотренный период число публикаций об ординации женщин в сан священника 

(6020) более чем в 4 раза превосходит число публикаций об ординации женщин в 

сан епископа (1470). Можно сделать предположение о том, что в понимании 

верующих принципиальный характер носила именно тема о допуске женщин 

к рукоположению в сан священника. Вопрос женского епископата в этом смысле 

стал как бы второстепенным (его решение вытекало из решения о женщинах-

священниках), поэтому споры о женском епископате носили менее интенсивный 

характер. 

В настоящей главе в первом разделе кратко рассматривается англиканское 

учение о священстве как предпосылка дальнейшего развития феномена «женского 

священства» в Церкви Англии. В двух последующих разделах рассмотрено 

непосредственно развитие феномена, выразившееся в последовательных решениях 

Церкви Англии об ординации женщин в сан священника и затем в сан епископа. 

 

2.1.  Англиканское учение о священстве как предпосылка развития 

феномена «женского священства» 

 

Анализируя дальнейшее развитие феномена «женского священства», важно 

понять, какие особенности англиканского учения о священстве обусловили 

развитие этого феномена в Церкви Англии. 

В качестве отправной точки следует кратко сказать о сути православного 

кафолического учения о священстве. Православное богословие различает понятие 

священнического достоинства всех христиан (духовного священства) и понятие 

иерархического (таинственного) священства196. Духовное священство каждого 

христианина состоит в его призвании приносить Богу жертвы духовные: дух 

сокрушен (Пс. 50:19), жертву правды (Пс. 4:6), молитвы, благодарения и др. Как 

 
196 Иоанн (Маслов), схиархим. Лекции по пастырскому богословию. М., 2001. С. 38. 
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говорит об этом Настольная книга священнослужителя, «Дар Духа Святого, 

получаемый каждым верным в таинстве Миропомазания, сообщает ему харизму 

царственного священства»197. Именно в этом смысле православие понимает 

указание Священного Писания на «царственное» священство всех верующих. 

Для сохранения неповрежденного апостольского учения и благодатного 

освящения Церкви также дано особое Божественное установление – иерархическое 

священство198. К иерархическому священству человек призывается в особом 

таинстве, в котором ему сообщается благодать Святого Духа совершать таинства и 

пасти стадо Христово. Христос избрал себе апостолов, апостолы также избрали 

себе учеников и поручили им совершать все, что они сами совершали по повелению 

Господа. Таким образом, иерархическое священство происходит непосредственно 

от Христа, избравшего апостолов, и передается через преемственное апостольское 

рукоположение. Церковь сохраняет три степени иерархического священства – 

епископ, пресвитер, диакон. Таким образом, православное вероучение не отрицает 

царственного священства всех верующих, но и не смешивает его с таинственным 

(иерархическим) священством. Такое учение о священстве разделяется 

Православными Церквами и Римской Католической Церковью. 

Протестантское учение о священстве оформилось в XVI в., с одной стороны, 

в русле догматических идей Лютера, Кальвина и других лидеров Реформации, а с 

другой стороны, под давлением внешних обстоятельств. Догматическая сторона 

вопроса состояла в том, что исходя из провозглашенных Лютером принципов «Sola 

Fide», «Sola Scriptura» таинствами объявлялись только крещение и Евхаристия – то 

есть рукоположение таинством уже не считалось. Внешние обстоятельства 

состояли в том, что епископат Римской Церкви не поддержал Реформацию – 

поэтому лидеры Реформации после некоторых бесплодных попыток договориться 

с римской властью провозгласили, что каждый верующий уже является 

священником по факту своего крещения и принадлежности к Церкви Христовой. 

Исходя из этого, община вправе самостоятельно избирать и рукополагать себе 

 
197 Настольная книга священнослужителя. Т. 4. М.: Издательский отдел Московского Патриархата, 1983. С. 259. 
198 Давыденков О., прот. Догматическое богословие: Учебное пособие. М.: Изд-во ПСТГУ, 2013. С. 514-515. 
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пасторов. Таким образом, принцип всеобщего священства верующих стал одной из 

стержневых идей протестантизма199. Второстепенной идеей протестантского 

учения о священстве стало то, что чины епископа и пресвитера принципиально 

равны между собой, поэтому со временем многие протестантские церкви 

отказались от трехчастной священной иерархии. Англиканская церковь относит 

себя к протестантским церквам, однако в силу особенностей ее исторического 

развития англиканское учение о священстве имеет ряд характерных особенностей, 

которые будут рассмотрены в следующем разделе. 

 

2.1.1. Учение о священстве в англиканстве и концепция “via media” 

 

Прежде всего, следует отметить, что в англиканстве отсутствует 

всеобъемлющий официальный источник вероучения – этот факт уже отмечался 

современными исследователями англиканской идентичности200.  Поэтому при 

рассмотрении особенностей англиканского учения о священстве приходится 

опираться не только на общепризнанные документы XVI-XVII вв. (39 статей, Книга 

общих молитв, Ординал), но и на другие источники, не обладающие официальным 

статусом (авторитетные богословские сочинения, документы Ламбетских 

конференций, материалы богословских диалогов с различными конфессиями, 

высказывания официальных лиц и др.). 

Развитие Англиканской церкви отличается от реформаторских движений в 

Германии и Швейцарии, прежде всего, тем, что в Англии реформация была 

проведена по инициативе королевской и церковной власти Англии201. Этот факт 

обусловливает ряд особенностей англиканского вероучения. Акт о супрематии 

1534 г. провозглашал Церковь Англии независимой от Римского папы и объявлял 

короля верховным главой Церкви202. Таким образом, все вероучительные вопросы 

 
199 Подробнее см.: Кокош А.М., иер. Генезис протестантского учения о всеобщем священстве верующих // 

Богословский сборник Тамбовской духовной семинарии. 2023. № 2 (23). С. 29–46. 
200 См. например: Фадеев И.А. Проблема англиканской идентичности: терминологический и вероучительный 

аспекты // Евразия: духовные традиции народов. 2012. №4. С. 30-47. 
201 Васечко В., прот. Сравнительное богословие: учеб. пособие. М.: Изд-во ПСТГУ, 2012. С. 95. 
202 Исаев С.А. Реформационные движения в Англии // Европейская Реформация и ее возможные аналоги в России 

(сборник). СПб.: Нестор-История, 2017. С. 294-298. 
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отныне решались парламентом и королем, а не только церковной иерархией. 

Первоначально реформы затрагивали скорее организационные, а не догматические 

вопросы, так как король Генрих VIII придерживался католического вероучения и 

отвергал лютеранство. Однако впоследствии, при короле Эдуарде VI и при королеве 

Елизавете I в вероучение Церкви Англии были внесены изменения по 

протестантскому образцу203. 

В своем учении о священстве Англиканской церкви удалось соединить два 

трудно совместимых тезиса: 

1) Англиканская церковь сохраняет древнюю трехчастную священную 

иерархию. Ординал Церкви Англии, в частности, утверждает: «Для каждого, что 

усердно изучает Священное Писание и древних отцов очевидно, что с апостольских 

времен существуют следующие чины духовенства в Христовой Церкви: епископы, 

священники и диаконы»204. Здесь же говорится о том, что возведение в эти 

священные чины является исключительной прерогативой епископа, то есть не 

может быть совершено никаким иным образом, как только через торжественную 

молитву и возложение рук епископа.  

2) В соответствии с учением Англиканской церкви рукоположение 

не является таинством. Так, 25-я статья англиканского исповедания утверждает: 

«Пять обрядов, обычно именуемые таинствами, а именно Миропомазание, 

Покаяние, Хиротония, Брак и Соборование, нельзя считать таинствами Евангелия, 

так как они частично выросли из ошибочного следования апостолам, а частично 

являются просто жизненными ситуациями, допускаемыми Евангелием. Но они по 

своей природе не имеют ничего общего с таинствами Крещения и Вечери 

Господней, так как эти пять обрядов не содержат в себе никакого видимого знака 

или обряда, учрежденного Богом»205. Вместе с тем англиканский чин 

рукоположения содержит ясно выраженное дарование благодати: «Получи Духа 

 
203 Дмитриева О.В. Англиканская церковь // Православная энциклопедия. Т. 2. М.: ЦНЦ «Православная 

энциклопедия», 2001. С. 322-333. 
204 Book of Common Prayer and Administration of the Sacraments and Other Rites and Ceremonies of the Church according 

to the use of The Church of England / introduction by J. Wood. New York: Penguin Classics, 2012. P. 463. 
205 The Creeds of Christendom, With a History and Critical Notes / ed. by P. Schaff. Vol. III. New York: Harper & Brothers, 

1877. P. 502-503.  
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Святого для служения священником Церкви Бога, ныне передаваемого тебе через 

возложение наших рук. Кому простишь грехи, тому простятся; чьи грехи ты 

оставишь, на них останутся…»206. В 1830-е гг. священник Церкви Англии и лидер 

Оксфордского движения Дж. Г. Ньюмен обращался именно к этим словам 

из Ординала, чтобы доказать учение об апостольском преемстве и то, что 

хиротония все-таки является таинством207. 

Таким образом, одна сторона англиканского учения о священстве – это то, что 

в Англиканской церкви сохраняется иерархия епископов. Заметим, что 

исследования формальной непрерывности рукоположений англиканских епископов 

в целом приходят к выводу, что внешняя непрерывно-преемственная связь 

англиканской иерархии с иерархией римско-католической не подлежит 

сомнению208. Другая сторона англиканского учения о священстве – вера, 

выраженная в официальных документах Англиканской церкви, не позволяет 

относиться к рукоположению как к богоустановленному таинству. Многие 

англиканские епископы, в частности, Кранмер и Барлоу, от которых произошла вся 

сегодняшняя англиканская иерархия, не верили благодати епископства209, то есть 

совершали рукоположения не как таинство, а как церемонию назначения нового 

епископа. По меткому выражению свт. Филарета (Дроздова), «с прекращением 

веры в действительную силу апостольского рукоположения, не пресеклось ли 

внутреннее действие сего рукоположения, хотя и сохранился вид рукоположения? 

В этом есть немалое сомнение»210. 

То, что англиканская иерархия сохранила внешнее апостольское преемство, 

привело к весьма серьезным проектам объединения с Православной Церковью, 

причем первые контакты имели весьма оптимистичные результаты. В частности, 

в 1932 г. в ходе заседаний Смешанной богословской комиссии делегаты 

 
206 Book of Common Prayer… P. 482. 
207 Tracts For the Times, by Members of the University of Oxford. Vol I. London: J.G.F. & J. Rivington & J.H. Parker, 

1834. P. 3. 
208 Воронов Л., прот. Вопрос об англиканском священстве в свете русской православной богословской науки // 

Богословские труды. 1964. Вып. 3. С. 93-94. 
209 Соколов И.П. О действительности англиканской иерархии. СПб.: Тип М. Меркушева, 1913. С. 4-6, 15-16. 
210 Филарет (Дроздов), свт. О непрерывности епископского рукоположения в Английской церкви // Православное 

обозрение. 1866. Февраль. С. 87. 
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от Англиканской церкви выразили готовность принять православное учение о семи 

таинствах211. Опираясь на эти и другие контакты с англиканскими богословами, 

Константинопольский Патриархат и ряд других Православных Поместных Церквей 

принимали условные решения о возможности признания действительности 

англиканской иерархии. Русское богословие также размышляло над идеей 

признания англиканской иерархии – особенно интенсивными эти размышления 

стали с середины XIX в. до середины XX в. Ключевым выводом этих размышлений 

стало то, что признание англиканской иерархии возможно только на основе 

единства веры, а не на механической проверке непрерывности преемства 

епископского рукоположения212.  

При этом следует отметить, что некоторые исследователи213, испытывавшие 

симпатию к консервативным направлениям англиканства и изучавшие книги 

богословов этого направления214, считали, что таинство о священстве излагается 

англиканскими богословами близко к православному вероучению. Поэтому очень 

важна трезвая оценка, данная на Московском совещании 1948 г. – основой решения 

вопроса о признании англиканской иерархии должны быть не частные выражения 

отдельных иерархов, а авторитетный акт, исходящий от собора Англиканской 

церкви215. Такого акта так и не последовало – напротив, Англиканская церковь 

своими практическими шагами продемонстрировала стремительное удаление от 

православного учения о священстве.  

Несмотря на то что Церковь Англии осознавала себя как протестантская 

церковь, учение о всеобщем священстве не сразу стало для нее стержневой идеей. 

В базовых вероучительных документах, принятых в XVI-XVII вв., – «39 статьях» и 

Книге общих молитв – поддержки тезису о всеобщем священстве не встречается. 

 
211 Лаврова П.В. Англикано-православные связи // Православная энциклопедия. Т. 2. М.: ЦНЦ «Православная 

энциклопедия», 2001. С. 311-322. 
212 Воронов Л., прот. Вопрос об англиканском священстве... С. 64-144. 
213 Керенский В.А. Американская Епископальная церковь. Ея происхождение и состояние преимущественно в 

вероисповедном отношении. Казань: Центральная типография, 1905. С. 289-290. 
214 О недостатках подхода В.А. Керенского к изучению вероучения Американской Епископальной церкви см.: 

Соколов В.А. [Рец. на] Керенский В. А. Американская епископальная церковь. Ее происхождение и состояние 

преимущественно в вероисповедном отношении. Казань, 1908 // Богословский вестник. 1910. Т. 2. №7/8. С. 552-

570 (начало); Т.3. №9. С. 185-201 (окончание). 
215 Резолюция Московского совещания 1948 г. по вопросу «Об англиканской иерархии» // Журнал Московской 

Патриархии. 1948. Спец. номер. С. 28-29. 
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Напротив, 23-я статья «О служении в конгрегации (собрании, приходе)» 

решительно утверждает, что священнослужитель может быть поставлен только 

законной церковной властью: «Не является законным никакому человеку брать на 

себя служение проповедника или совершение таинств в собрании до того, как он 

будет законным образом призван и направлен совершать это [служение]»216. Статья 

явно направлена на отрицание идеи всеобщего священства и протестантской 

практики поставления служителей собранием верующих. В частности, практику 

самостоятельного избрания и поставления пресвитеров использовали пуритане 

(пресвитериане)217 и диссентеры, которые подвергались в Англии XVI в. 

гонениям218. В XVII в. в истории Англии был эпизод, когда пуритане на короткий 

период захватили высшую церковную власть, однако результатом противостояния 

стало полное изгнание пуритан в 1660-1664 гг.219  

Важной вехой в развитии англиканского учения является труд Ричарда Хукера 

«О законах церковного устройства», впервые опубликованный в 1593-1651 гг. и 

определивший, по мнению исследователей220, развитие богословия в Англии вплоть 

до середины XIX в. Хукер считается автором англиканской концепции via media, 

т.е. «срединного пути» между католичеством и протестантизмом221. Особенностью 

такого срединного пути стало то, что наряду с критикой отдельных католических и 

протестантских взглядов и практик, английские богословы в целом склоняются 

к признанию действительности хиротоний и таинств как у католиков, так и у 

протестантов. Этот подход можно обнаружить, в том числе, в изложении Хукером 

учения о священстве. С одной стороны, Хукер излагает учение об апостольском 

преемстве и власти епископа в Церкви и при этом критикует взгляды пуритан, 

 
216 The Creeds of Christendom, With a History and Critical Notes / ed. by P. Schaff. Vol. III. New York: 

Harper & Brothers, 1877. P. 501. 
217 О различных интерпретациях термина «пуританизм» в истории Англии см.: Ерохин В.Н. Определение понятия 

«пуританизм» и его интерпретации // Российский журнал истории Церкви. 2022. Т. 3. №4. С. 5-32. 
218 Козлов М., прот., Огицкий Д.П. Западное христианство: взгляд с Востока. М.: Изд-во Сретенского монастыря, 

2009. С. 485-486.  
219 Исаев С.А. Реформационные движения в Англии… С. 326. 
220 Фадеев И.А. Церковь Англии: проблемы конфессиональной самоидентификации: дис. … канд. ист. наук: 

07.00.03. М., 2017. С. 87; Haugaard W. P. Towards An Anglican Doctrine of Ministry: Richard Hooker and the 

Elizabethan Church // Anglican and Episcopal History. 1987. Vol. 56. No. 3. P. 265.  
221 MacCulloch D. Richard Hooker’s Reputation // The English Historical Review. 2002. Vol. 117. P. 773. 
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которые считали, что в Церкви должно быть пресвитерианское устройство222. 

С другой стороны, Хукер указывает, что в жизни Церкви могут быть случаи, когда 

ординация может быть совершена и без епископа, и такая ординация будет 

действительна223. Именно такой подход станет характерным для английского 

богословия – полемический акцент на верности избранного Церковью Англии пути, 

но вместе с тем принятие в качестве допустимых как католических, так и 

протестантских практик. 

В дальнейшем в XVII-XIX вв. в Англии с той или иной степенью 

интенсивности вспыхивали протестантско-католические конфликты224. Связаны 

они были, в основном, не с богословскими расхождениями, а с бытовавшими 

опасениями восстановления влияния римского католицизма в Англии. В ходе этого 

перманентного противостояния в Церкви Англии постепенно оформилось два 

крупных течения: как они были названы впоследствии, «высокая церковь» (“high 

church”) и «низкая церковь» (“low church”). Представители «высокой церкви» в 

англиканстве подчеркивают роль епископа в церкви, важность его апостольского 

преемства и связи с древней неразделенной Церковью, важность опоры на святых 

отцов при толковании Священного Писания, важность церковных таинств и др.225 

Сторонники «низкой церкви», напротив, подчеркивают самоорганизацию в 

приходской жизни, возможность изучения Библии без опоры на авторитеты, 

высокую степень независимости прихода от епископа и, соответственно, 

необходимость каждому члену общины деятельно участвовать в проповеди, 

миссии226 и т.д. Кроме того, «низкую церковь» в целом мало интересуют вопросы 

вероучения, церковной дисциплины, богослужения – главным для них является 

личное обращение к Спасителю и следующая за этим жизнь по евангельским 

 
222 Archer S. Hooker on Apostolic Succession: The Two Voices // The Sixteenth Century Journal. 1993. Vol. 24. No. 1. 

P. 72. 
223 Works of Mr. Richard Hooker with a General Index / Ed. by W.S. Dobson. Vol II. London, 1825. P. 304.  
224 Стецкевич М.С. Оксфордское (Трактарианское) движение и его влияние на протестантско-католический 

конфликт в ранневикторианской Англии // Государство, религия, Церковь в России и за рубежом. 2014. №1 (32). 

С. 201-227. 
225 Стецкевич М.С. Высокая церковь // Православная энциклопедия. М.: Церковно-научный центр «Православная 

энциклопедия», 2005. Т.10. С. 70-71.  
226 Thorsen D. What’s true about Christianity? An Introduction to Christian Faith and Practice. Claremont: Claremont 

Press, 2020. P. 163-165.   
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заповедям. Учение о всеобщем священстве верующих преобладает именно в 

системе взглядов представителей «низкой церкви».  

Крупнейшим явлением в англиканстве XIX в. стало Оксфордское 

(Трактарианское) движение, которое поставило своей целью восстановление 

идеалов древней неразделенной кафолической Церкви. Не отказываясь от традиции 

via media, участники Окфордского движения стремились избавить англиканство от 

чуждых Церкви наслоений протестантизма227. Разумеется, в связи с Оксфордским 

движением с новой силой вспыхнула протестантско-католическая полемика в 

Англии. Интересно, что первый трактат, написанный в 1833 г. лидером движения 

Дж. Г. Ньюменом, и целый ряд других трактатов были посвящены именно теме 

апостольского преемства. Подчеркивая важность апостольского преемства 

в Церкви, трактат №1 прямо высмеивает практику диссентеров228, которые сами 

избирают и поставляют пресвитеров: «Посмотрите на диссентеров… – и вы сразу 

же увидите, что их служители, зависящие только от прихожан, становятся 

марионеткой прихожан… Может ли c христианами случиться большее зло, чем 

когда их учителя окажутся ведомыми ими, вместо того, чтобы самим вести?»229. 

В целом, несмотря на обвинения трактарианцев в папизме и в подрыве 

протестантского характера Церкви Англии, а также несмотря на период 

антикатолических волнений в обществе в 1850-е гг., Оксфордскому движению 

удалось со временем развеять подозрения в своей нелояльности – и в Церкви 

Англии к концу XIX в. оформилась общепризнанная фракция англо-католиков230. 

Одним из результатов Оксфордского движения стало также появление в Церкви 

Англии третьей устойчивой группы – т.н. «широкой церкви» (“broad church”)231, 

представители которой пытаются за счет либерального отношения к религиозным 

 
227 Костина А.К. Джон Генри Ньюмен и Оксфордское движение // Известия Саратовского университета. Новая 

серия: История. Международные отношения. 2016. Т. 16. №1. С. 64. 
228 Диссентеры (букв. «несогласные») – общее наименование различных религиозных движений, которые 

находились в несогласии с официальной церковной властью в Англии и действовавших отдельно от нее.   
229 Tracts For the Times, by Members of the University of Oxford. Vol I. London: J.G.F. & J. Rivington & J.H. Parker, 

1834. P. 2.   
230 Подробнее см.: Стецкевич М.С. Оксфордское (Трактарианское) движение и его влияние на протестантско-

католический конфликт в ранневикторианской Англии // Государство, религия, Церковь в России и за рубежом. 

2014. Т. 32. №1. С. 201-227. 
231 Morris J. The Spirit of Comprehension: Examining the Broad Church Synthesis in England // Anglican and Episcopal 

History. 2006. Vol. 75. No. 3. P. 423-443. 
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вопросам избежать остроты противостояния между англо-католиками («высокой 

церковью») и евангеликами («низкой церковью»). 

После Оксфордского движения английское богословие в XIX в. продолжило 

развиваться в русле via media, который совместил в себе как критику 

римокатолицизма и крайнего протестантизма, так и принятие этих традиций как 

допустимых. Некоторые исследователи считают, что англиканский путь via media 

изначально является мифом, и вероучение английской церкви в своей основе еще 

начиная с первой половины XVII в. содержало характерные реформатские 

(кальвинистские) идеи232. Исследователи, поддерживающие эту точку зрения, 

склонны называть изначальный путь Реформации в Англии в XVI-XVII вв. 

«срединным путем», но не между католичеством и кальвинизмом, а между 

кальвинизмом и лютеранством233. Тем не менее общепризнанным фактом является 

то, что с середины XIX в. под влиянием Оксфордского движения Церковь Англии 

осознает себя именно на стыке католичества и протестантизма. Проведенное нами 

краткое рассмотрение показывает, что англиканское учение о священстве 

содержало в себе как католические, так и протестантские черты. Однако, начиная 

с середины XX в., англиканское понимание священства начинает явно смещаться 

в сторону протестантского вероучения – это смещение будет рассмотрено в 

следующем разделе. 

 

2.1.2. Усиление влияния либерального протестантизма в англиканстве 

и «женское священство» 

 

Заметным явлением в жизни западных церквей в 1960-80-е гг. стало 

харизматическое движение. Это движение оказало существенное влияние и на 

англиканские церкви. В 1962 г. англиканский священник М. Харпер пережил некий 

мистический опыт, основал организацию Fountain Trust и стал лидером 

 
232 Tyacke N. Lancelot Andrewes and the Myth of Anglicanism // Conformity and Orthodoxy in the English Church, c. 

1560-1660 / Ed. by P. Lake and M. Questier. Suffolk: The Boydell Press, 2000.  P. 5-33; MacCulloch D. The Myth of the 

English Reformation // Journal of British Studies. 1991. Vol. 30. No. 1. P. 1-19.   
233 Wallace D.D. Via Media? A Paradigm Shift // Anglican and Episcopal History. 2003. Vol. 72. No. 1. P. 2-21. 
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харизматического движения в Церкви Англии234. Среди англикан популярными 

стали собрания по домам, которые сопровождались ожиданиями чудес и 

индивидуальных мистических переживаний, беспорядочными выкриками и 

воззваниями к Богу, чтением Писания и получением псевдо-откровений, пением 

христианских гимнов под гитару235. Харизматическое движение стало одним из 

факторов, вызвавших рост либерально-протестантских настроений в англиканстве. 

1960-е гг. характеризуются в англиканстве, с одной стороны, возрождением 

феминистского движения и, с другой стороны, стремлением повысить роль мирян 

в жизни церкви. Комиссия 1966 г., назначенная Кентерберийским архиепископом 

для изучения возможности допуска женщин к рукоположению в священный сан, 

в качестве причины рассмотрения этого вопроса называет именно неспособность 

церкви предоставить адекватное служение женщинам и, в более широком смысле, 

всем мирянам236. Эту же мысль продолжает отчет богословской комиссии, 

подготовленный накануне Ламбетской конференции 1968 г. Согласно отчету, все 

миряне (и мужчины, и женщины) должны участвовать в священстве – однако в 

реальности, по мнению комиссии, между мирянами и священнослужителями 

проходит жесткая граница, несмотря на то что миряне зачастую выполняют 

священнические функции (проповедь, пастырское попечение о прихожанах, 

предстояние в молитвенных собраниях, служение милосердия и т.д.)237.  

Одновременно с этим, диаконское служение в англиканстве к этому периоду 

фактически утратило самостоятельное значение и стало восприниматься 

в англиканстве лишь как промежуточная остановка на пути к сану священника. 

Чаще всего англиканские священнослужители проводили в сане диакона лишь 

несколько дней, после чего становились священниками. Совокупность этих 

предпосылок привела к идее усиления роли мирян в жизни Англиканской церкви 

 
234 Интересно, что в 1995 г. М. Харпер покинул англиканство и перешел в Антиохийскую Православную Церковь – 

главным образом, из-за принятого в 1994 г. в Церкви Англии решения рукополагать женщин в сан священника. 
235 Подробнее см.: Hampson M. Last Rites: The End of the Church of England. London: Granta Books, 2006. P. 66-93. 
236 Women and Holy Orders. The report of a Commission appointed by the Archbishops of Canterbury and York. London, 

Church Information Office, 1966. P. 10-11. 
237 Women in Ministry: A Study. Report of the Working Party set up jointly by the Ministry Committee of the Advisory 

Council for the Church’s Ministry and the Council for Women’s Ministry in the Church. London: Church Information 

Office, 1968. P. 41, 43-48. 



74 

 

за счет реформирования диаконата. Согласно решению Ламбетской конференции 

1968 г., возможность рукоположения в священный сан диакона была открыта для 

мужчин и женщин, постоянно занятых на светской работе, а также для церковных 

работников, занятых полный рабочий день238. Это решение фактически означало, 

что миряне могут становиться диаконами «без отрыва от производства», то есть 

продолжая исполнять те же светские или церковные обязанности, которые они 

исполняли до рукоположения. При этом такая возможность была предоставлена в 

равной степени мужчинам и женщинам. Таким образом, как мы видим, первое 

решение о допуске женщин к диаконскому священнослужению было принято 

Ламбетской конференцией на фоне подъема либерально-протестантских 

настроений в англиканстве и отталкиваясь от идей о всеобщем священстве 

верующих. 

Дискуссия о «женском священстве» продолжилась в англиканстве в 1970-х гг. 

Учение о всеобщем священстве стало богословской опорой сторонников женского 

священства. В соответствии с заключением профильной комиссии 1972 г., 

образованной в Епископальной церкви США, любые аналогии между ветхо- и 

новозаветным священством неуместны – в понимании священства Нового Завета 

гораздо большее значение имеет всеобщее «царственное священство» (1 Пет. 2:9), 

по сравнению с более поздней концепцией церковных чинов. По мнению комиссии, 

так как мужчины и женщины имеют равное участие во всеобщем священстве, то 

нет никаких препятствий к рукоположению женщин в любой священный сан239. 

В 1975 г. вопрос «женского священства» обсуждался также в Генеральном 

синоде Церкви Англии. Концепция всеобщего священства являлась по сути 

единственным положительным богословским аргументом сторонником женской 

ординации. Как утверждали сторонники рукоположения женщин, «мужчины и 

женщины через крещение имеют равный доступ к священству Церкви»240. Другие 

 
238 The Lambeth Conference 1968 – Resolution and Reports. London: S.P.C.K. and Seabury Press, 1968. P. 38-39. 
239 Report of Special Committee of the House of Bishops, on the Ordination of Women // Journal of the General 

Convention of the Protestant Episcopal Church in the United States of America otherwise known as The Episcopal Church 

Held in Louisville, Kentucky from Sep 13 to Oct 11, 1973. Austin, 2017.  P. 1122. 
240 Lampe G. To ordain women will be for the Church’s benefit // Church Times. 1975, June 27. P. 10. 
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аргументы за женскую ординацию состояли в отрицании богословских возражений 

консерваторов. В итоге, Генеральный синод с незначительным перевесом принял 

концептуальное решение, что существенных богословских препятствий для 

рукоположения женщин нет. Вместе с тем следующие шаги были отложены на 

неопределенное время ради церковного мира, так как в Церкви Англии 

существовала очень значительная доля противников «женского священства».  

Решение о рукоположении женщин в сан диакона было принято в Церкви 

Англии в 1987 г., в сан священника – в 1994 г. В ходе дебатов архиепископ Йоркский 

Джон Хэбгуд подчеркнул: «Противники предлагаемого решения имеют очень 

старомодные взгляды на священство… Последние годы привели к повторному 

открытию факта, что священство носит представительский характер. Если более 

половины церкви состоит из женщин, как священство может быть 

представительским, если женщины не являются его частью?»241. 

Наряду с допуском женщин к священнослужению, в Церкви Англии 

происходило расширение участия мирян в церковном служении. Если в середине 

XX в. для мирян существовал только чин чтецов, то в начале XXI в. официально 

признаны различные виды церковного служения, которое могут нести миряне242 – 

певцы, проповедники, миссионеры, капелланы, «лидеры прославления» (worship 

leaders) и еще около 40 различных ролей на приходах. При этом, по данным за 

2020 г., в 2/3 случаях такое служение совершают женщины243. 

В 2014 г. после многолетних дебатов Церковь Англии приняла решение о 

рукоположении женщин в сан епископа. Отчет 2004 г., который суммировал 

соображения по вопросу женского епископата (т.н. «отчет Рочестера»), указывал, 

что в Церкви Англии существует различное понимание природы священства и 

епископата. Для одних источником священства является всеобщее священство 

народа Божия, а для других – дар священства, данный Христом апостолам и 

 
241 Synod debate on women deacons // Church Times. 1985, July 5. P. 19. 
242 Village A. The Church of England in the First Decade of the 21st Century: Findings from the Church Times Surveys. 

London: Palgrave Macmillan, 2018. P. 183-184. 
243 Lay Ministry Data Project: Final Project Report. London: Church of England Research and Statistics, 2020. P. 6. 
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передаваемый через преемственное рукоположение244. При этом архиепископ 

Кентерберийский Уильямс, аргументируя в прессе свою позицию по вопросу 

женского епископата, опирался именно на тезис о всеобщем священстве: «Мы 

верим, что речь идет о даре крещения быть частью священнического народа Божия; 

и что-то будет потеряно, если священство всего народа Божия в перспективе 

не будет находить своего выражения в любом из крещенных, мужчине или 

женщине»245. Современные сторонники женской ординации в англиканстве 

подчеркивают, что в отношениях с Богом священник ничем не отличается 

от любого другого верующего – через крещение все христиане равным образом 

участвуют в жизни Христа и Его Церкви246. Другой современный автор, 

подчеркивая значение всеобщего священства в англиканстве, указывает: «Власть 

священства всех христиан берет свое начало в нашем крещении, а не в ординации. 

Все крещеные призваны разделить служение Христа как пророка, священника и 

лидера»247.  

Обсуждение вопроса «женского священства» в Церкви Англии показало, что 

за 40 лет произошло существенное изменение отношения верующих к этому 

вопросу: если в 1975 г. практически половина клира и мирян не поддерживали идею 

«женского священства», то при голосовании по вопросу женского епископата в 

2014 г. таких противников было менее 20%. Согласно опросам, проведенным 

газетой Church Times среди верующих англикан, поддержка женского епископата в 

среднем увеличилась за 2001-2013 гг. с 65% до 87%248.  

Проведенное нами краткое рассмотрение показало, что Церковь Англии, 

начиная с XVI в., в своем учении о священстве, с одной стороны, следовала 

кафолической апостольской традиции, а с другой стороны, приняла ряд тезисов 

Реформации – в частности, то, что рукоположение не является таинством. 

 
244 Women Bishops in the Church of England? A report of the House of Bishops’ Working Party on Women in the 

Episcopate. London: Church House Publishing, 2004. P. 38. 
245 Handley P. An Interview with Dr Rowan Williams: “Less a Roman holiday, more an Italian job” // Church Times. 2006, 

November 17. P. 10-11.  
246 Dowel S., Williams J. Bread, Wine & Women: The Ordination Debate in the Church of England. London: Virago Press, 

1994. P. 21.  
247 Kujawa-Holbrook S.A. Women and Vocation in the Episcopal Church: Reflections on Our History // Anglican and 

Episcopal History. 2010. Vol. 79. No. 2. P. 118. 
248 Village A. Op. cit. P. 108. 
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В дальнейшем особенностью концепции via media стало то, что авторитетные 

богословы Церкви Англии подчеркивали правильность избранного в Англии 

«срединного пути» и вместе с тем признавали в качестве потенциально допустимых 

как католические, так и протестантские (в т.ч. нонконформистские) ординации. 

В истории Англии преимущество иногда получали течения, симпатизировавшие 

протестантскому вероучению, в другие периоды времени популярность 

завоевывали движения, пытающееся возродить католическое наследие. Начиная 

с 1960-х гг. на фоне феминистского и харизматического движения в англиканстве 

происходит рост либерально-протестантских настроений. В связи с этим 

в англиканском представлении о священстве гораздо больший вес получил 

протестантский тезис о всеобщем священстве, в соответствии с которым 

священником является каждый верующий по факту своего крещения. Этот тезис 

стал ключевым богословским основанием для развития феномена «женского 

священства» в англиканских церквах. 

В современных диалогах Англиканской церкви с христианскими церквами 

встречаются различные высказывания относительно всеобщего священства. Так, в 

диалоге с православными подчеркивается учение об апостольском преемстве и 

получении епископом и священником при хиротонии дара божественной 

благодати249. При этом, например, в диалоге с баптистами выражается фактически 

полное согласие с концепцией всеобщего священства и отмечаются лишь 

некоторые терминологические различия в учении церквей250. Таким образом, 

англиканство продолжает оставаться достаточно гибким в своем вероучении – и 

сохраняет в своей среде два различных взгляда на природу священства. При этом 

большинство епископата, клира и мирян Церкви Англии за последние полвека 

постепенно приняли позицию, опирающуюся именно на представление о всеобщем 

священстве верующих. 

 
249 The Church of the Triune God. The Cyprus Statement agreed by the International Commission for Anglican – Orthodox 

Theological Dialogue 2006. London: The Anglican Communion Office, 2006. P. 67-76. 
250 The Report of the International Conversations between the Anglican Communion and The Baptist World Alliance: 

Conversations Around the World 2000-2005.London: The Anglican Communion Office, 2005. P. 42-43. 
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В двух следующих разделах непосредственно будет рассмотрено развитие 

феномена «женского священства», выразившееся в спорах и принятии решений 

о рукоположении женщин-священников и женщин-епископов в Церкви Англии. 

 

2.2. Споры о рукоположении женщин-священников в Церкви Англии 
 

2.2.1. Предшествующие дискуссии по вопросам, связанным c «женским 

священством» 

 

Еще до официального решения 1987 г. о допуске женщин к диаконскому 

служению были попытки провести через Синод Церкви Англии решение о 

возможности рукоположения женщин в сан священника. 

Так, в июле 1975 г. Синодом была одобрена резолюция, согласно которой 

«не имеется фундаментальных препятствий против ординации женщин 

в священный сан»251. Это решение было принято простым большинством голосов, 

при этом более 40% Синода высказались против решения (епископы 28 «за» - 10 

«против», клирики 110-96, миряне 117-74)252. В дальнейшем данное решение 

Синода часто критиковалось как сторонниками, так и противниками «женского 

священства» как неподготовленное и внесшее смуту в церковную жизнь. До 

заседания Синода, в течение 1973-1974 гг. на епархиальных собраниях 

рассматривалось также предложение начать устранение юридических барьеров для 

рукоположения женщин в сан священника – из 43 епархий лишь 15 епархий 

поддержали это предложение253. С учетом столь радикального разделения мнений 

в Церкви Англии, Синод не принял дальнейших решений и просил Палату 

епископов вновь вынести вопрос о «женском священстве» на рассмотрение Синода, 

когда Палата епископов сочтет это благовременным254. При этом отдельно было 

отмечено, что вопрос следует выносить на Синод только после консультаций 

с Римской Католической и с Православной Церквами.  

 
251 Young S. Women priests: ‘yes’ in principle, ‘not yet’ in practice // Church Times. 1975, July 11. P. 1. 
252 Women Priests: All-Day Debate in the Synod // Church Times. 1975, July 11. P. 1 
253 Women priests: official advice to Synod is ‘Don’t try & remove barriers’ // Church Times. 1975, June 13. P. 1. 
254 Howard C. The Ordination of Women to the Priesthood: Further Report. London: CIO Publishing, 1984. P. 1. 
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Диалог с Римской Католической Церковью о «женском священстве» 

состоялся в феврале 1978 г. в Версале – в итоговом документе указано, что «Римская 

Католическая Церковь считает, что у нее нет права изменять традицию, которая 

сохраняется непрерывно на протяжении всей истории Церкви и является единой 

как на Востоке, так и на Западе, – и рассматривается как соответствующая Божиему 

замыслу о Его Церкви»255. В июле 1978 г. в Афинах прошли богословские 

консультации с Православной Церковью, в ходе которых представители 

православия недвусмысленно отвергли идею «женского священства» и призвали 

англикан не принимать этого решения256. 

В ноябре 1978 г. вопрос вновь был вынесен на рассмотрение Синода Церкви 

Англии – проект решения содержал поручение Синодальному постоянному 

комитету начать подготовку и вынести на рассмотрение проекты решений, которые 

бы устранили препятствия к рукоположению женщин в сан священника и 

епископа257. В ходе дискуссии высказывались разные мнения и аргументы, при этом 

архиепископ Кентерберийский Дональд Когган старался занимать нейтральную 

позицию, чтобы сохранить церковный мир. Одна из участниц дискуссии 

достаточно точно отметила: «Будет ошибкой считать, что сегодняшнее 

отрицательное голосование позволит сохранить церковный мир и навсегда 

разрешить трудности – это совсем не так»258. Действительно, обстановка была 

настолько накалена, а мнения оппонентов была настолько непримиримы, что любое 

решение Синода грозило расколом. Несмотря на то, что большинство епископата 

Церкви Англии выступили в поддержку устранения юридических препятствий для 

рукоположения женщин, решение не было принято из-за отрицательного 

голосования в Палате клириков (епископы 32 «за» - 17 «против», клирики 94-149, 

миряне 120-106). Одна из активисток за «женское священство» Юна Кролл, когда 

результаты голосования были объявлены, выкрикнула: «Мы просили хлеба, а вы 

 
255 Anglican-Roman Catholic Consultation On the Ordination of Women to the Priesthood. "Versailles Report", 

ARCCOW-9 (Versailles, 3 Mar. 1978). URL: https://iarccum.org/doc/?d=33 (дата обращения: 30.08.2025).  
256 Appeal not to ordain women // Church Times. 1978, July 21. P. 1, 4. 
257 Howard C. The Ordination of Women to the Priesthood… P. 1. 
258 General Synod ‘no’ to women priests by majority of 26 // Church Times. 1978, November 10. P. 5. 

https://iarccum.org/doc/?d=33
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дали нам камень»259. После Синода Кролл вместе с другими активистками заявила, 

что публичная кампания «за» «женское священство» будет значительно усилена – 

как посредством прессы, так и за счет адресной работы с прихожанами. Например, 

предполагалось проведение женщинами регулярных молитвенных собраний на 

приходах, чтобы обычные прихожане постепенно привыкали к перспективе 

«женского священства».260 Отрицательное голосование в Генеральном синоде 

также дало старт для организации Кролл и еще рядом активисток организации, 

которая будет бороться за рукоположение женщин-священников в Церкви Англии, 

– Движения за ординацию женщин (Movement for the Ordination of Women). 

В это время в ряде англиканских церквей уже были приняты решения 

о рукоположении женщин – женщины-священники уже появились в Англиканской 

епархии острова Гонконг (1971 г.), Англиканской церкви Канады (1976 г.), 

Епископальной церкви США (1976 г.), Англиканской провинции в Новой Зеландии 

(1977 г.). В ноябре 1976 г. впервые на территории Англии богослужение совершила 

Элисон Палмер, которая была в 1975 г. рукоположена в сан священника 

в Епископальной церкви США в ходе т.н. «стихийных» женских ординаций261. 

Не имея официального разрешения и допуска в англиканские церкви на территории 

Англии, Э. Палмер совершила богослужение в помещении одного из либеральных 

протестантских движений, в пригороде Лондона262. 

Таким образом, в повестке дня возник вопрос о возможности служения 

в Церкви Англии англиканских женщин-священников, рукоположенных 

за рубежом. В июле 1976 г. Палата епископов отвергла возможность такого 

служения: «Ни архиепископ Провинции, ни правящий архиерей не имеют права 

разрешить женщине, рукоположенной за границей, совершать богослужение 

на территории Провинций Кентербери и Йорка»263. В январе 1979 г. была назначена 

 
259 General Synod ‘no’ to women priests by majority of 26 // Church Times. 1978, November 10. P. 1. 
260 Supporters to step up campaign // Church Times. 1978, November 17. P. 1, 24. 
261 Подробнее см.: Постернак А.В., свящ. Первые женские ординации в Епископальной церкви 1970-х гг. // Вестник 

ПСТГУ. 2015. № 1 (62). С. 125-134. 
262 Young S. On the first public celebration of the Eucharist by an Anglican women priest in England // Church Times. 

1976, December 3. P. 4. 
263 Ban by English bishops ‘churlish’ // Church Times. 1976, July 9. P. 1. 
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особая рабочая группа, которая должна была изучить этот вопрос264. Рабочая группа 

к июню 1979 г. подготовила проекты решений, которые могли бы позволить 

женщинам, рукоположенным за границей, эпизодически совершать богослужения 

в Церкви Англии. Однако в июле 1979 г. Синод отклонил эти проекты, вновь 

благодаря отрицательному голосованию Палаты клириков (епископы 26 «за» - 10 

«против», клирики 87-113, миряне 110-65)265. Весьма показательно, что в рамках 

этой дискуссии епископ Роберт Ранси, который несколько месяцев спустя будет 

избран архиепископом Кентерберийским, высказался против допуска женщин-

священников к сослужению в Церкви Англии и призвал покончить с суетливыми, 

непродуманными решениями Синода, которые ставят под угрозу диалог англикан 

с католиками и православными266. 

В феврале 1982 г. в ходе заседания Синода был подготовлен «частный» 

проект решения (т.н. Private Member’s Motion) от одного из членов Синода 

диакониссы Дианы Макклэтчи – для вынесения на рассмотрение Синода он должен 

был предварительно набрать определенное число подписей членов Синода. 

В короткие сроки такая поддержка была получена267 – в результате проект решения 

был вынесен на заседание Синода в июле 1982 г. Представляя свой проект решения, 

Д. Макклэтчи заявила, что в Англиканском сообществе уже насчитывается 500 

женщин-священников, и многие из них часто посещают Англию. В выступлении 

было отмечено, что хотя текущее церковное законодательство запрещает участие 

женщин-священников в богослужениях на территории Англии, тем не менее такие 

богослужения по факту уже совершались. Таким образом, по мнению 

Д. Макклэтчи, хотя итоговое решение должно опираться на церковный консенсус, 

но сохранять закон, который по факту уже перестает исполняться в церкви, 

нерационально268. В рамках прений проект решения поддержал член Синода 

Джордж Остин, который ранее выступал категорически против допуска женщин-

 
264 Enquiry about women priests from abroad // Church Times. 1979, January 26. P. 3. 
265 Adverse clergy vote foils bid to pave the way for overseas women priests // Church Times. 1979, July 13. P. 5. 
266 Ibid. 
267 Women priests: motion for Synod // Church Times. 1982, February 26. P. 1. 
268 Synod’s ‘yes’ to women priests from overseas // Church Times. 1982, July 16. P. 1. 
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священников из-за границы к богослужениям – по его словам, на его мнение 

повлияла поездка в США и Канаду, где в это время было уже немало 

рукоположенных женщин. Оставаясь идейным противником «женского 

священства», он выразил готовность поддержать возможность допуска женщин-

священников к богослужениям в тех епархиях и приходах, которые к этому 

готовы269. Звучали и голоса против – так, В. Годард, Дж. Тинслей, А. Рамсден 

заявили, что будет ошибкой допускать к служению женщин-священников из-за 

границы, пока сама Церковь Англии не решила для себя вопрос с рукоположением 

женщин270. Подводя итог дискуссии, архиепископ Кентерберийский Ранси обратил 

внимание на принцип единства Англиканского сообщества – по его словам, 

несмотря на то что разные части сообщества по-разному относятся к 

рукоположению женщин, «мы остаемся вместе и не разрываем общения»271. Таким 

образом, по мысли Кентерберийского архиепископа, если мы сохраняем общение 

с другими англиканскими церквами, то у нас нет повода отказывать в служении 

женщинам-священникам, рукоположенным в этих церквах. В итоге, Синод в 

феврале 1982 г. принципиально одобрил возможность допуска к богослужениям 

женщин-священников, рукоположенных за границей, и поручил Синодальному 

постоянному комитету разработать соответствующие изменения в церковное 

законодательство. Решение получило большинство во всех трех палатах Синода, 

хотя 36% членов Синода проголосовали «против» (епископы 24 «за» - 4 «против», 

клирики 106-68, миряне 103-60)272. Обращает на себя практическое единодушное 

голосование среди епископата и наличие значительной консервативной оппозиции 

среди клириков и мирян. 

Понимая значение решения о допуске женщин, рукоположенных 

за границей, противники идеи «женского священства» предприняли попытку 

затормозить принятие этого решения. В ноябре 1983 г. в ходе заседания Синода 

было получено обращение группы из 30 членов Синода с просьбой изменить 

 
269 Synod’s ‘yes’ to women priests from overseas // Church Times. 1982, July 16. P. 15. 
270 Ibid. 
271 Ibid. 
272 Howard C. The Ordination of Women to the Priesthood… P. 5. 
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процедуру рассмотрения этого вопроса, так как допуск женщин-священников к 

сослужению будет означать изменение службы Божественной литургии. Дело в том, 

что в соответствии с пунктом 8 Конституции Генерального синода Церкви Англии 

любой вопрос, предполагающий внесение постоянных изменений в службы 

крещения, Евхаристии и рукоположения или затрагивающий другие важнейшие 

вопросы церковной жизни, требует усложненной процедуры одобрения – 

предварительное одобрение большинством епархиальных собраний Церкви 

Англии, с дальнейшим одобрением квалифицированным большинством (2/3 

голосов) каждой из трех Палат Синода. Решение об отнесении конкретного вопроса 

к этой категории принимает комиссия, состоящая из 6 членов: архиепископов 

Кентерберийского и Йоркского, председателей Палат клириков Кентерберийской и 

Йоркской конвокаций, а также председателя и зам. председателя Палаты мирян 

Синода273. Рассмотрев поступившее обращение, комиссия согласилась с подходом, 

предложенным консервативной группой членов Синода274. В дальнейшем, в прессе 

отмечалось, что столь судьбоносное для женщин решение было по факту принято 

пятью мужчинами (один из членов комиссии отсутствовал по болезни)275. 

В ходе дебатов на заседании Синода было выражено возмущение принятому 

комиссией решению, так как оно не только откладывает минимум на год допуск 

женщин-священников из других англиканских церквей к участию в богослужениях 

в Церкви Англии, но и резко снижает шансы того, что такой допуск будет вообще 

одобрен276. Аналогичное возмущение выразил после Синода примас Англиканской 

церкви Канады Тед Скотт, который ранее обращался ко всем англиканским 

провинциям с призывом признать женщин, рукоположенных в других 

англиканских церквах277. Представители фракции англо-католиков, которые 

инициировали изменение процедуры рассмотрения вопроса, аргументировали свои 

действия тем, что решение о «женском священстве» должно приниматься по итогам 

 
273 General Synod Constitution // The General Synod of the Church of England Standing Orders. London: Archbishop’s 

Council, 2023. P. 117. 
274 Contentious women priests measure over first hurdle – after angry outburst // Church Times. 1983, November 11. P. 5; 

Howard C. The Ordination of Women to the Priesthood… P. 5. 
275 Setback on overseas women priests // Church Times. 1983, November 11. P. 1, 24. 
276 Women priests measure over first hurdle // Church Times. 1983, November 11. P. 19. 
277 Canadian Primate sad at delaying tactics // Church Times. 1983, November 18. P. 1, 24. 
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консенсуса – если же уже сейчас женщины-священники из-за границы будут 

допущены к богослужениям, то у Церкви Англии не будет выбора, и она будет 

вынуждена очень быстро согласиться с необходимостью рукоположения 

женщин278. В итоге на этом этапе консервативные группы одержали 

промежуточную победу, и проекты решений были разосланы во все епархии 

для рассмотрения. 

Одновременно с этим, получило развитие явление «незаконного» 

совершения богослужений на территории Англии женщинами, рукоположенными 

за границей. Движение за ординацию женщин предпринимало попытки 

организовать совершение таких служб, несмотря на отсутствие разрешения 

от церковных властей. Постепенно такие «незаконные» богослужения становились 

все более открытыми и официальными. Так, в 1982 г. служба была совершена Лизой 

Кэнхэм из Епископальной церкви США в частном помещении в Лондоне, 

с согласия благочинного соответствующего округа Церкви Англии279. Епископ 

Лондона Г. Леонард – один из наиболее активных противников «женского 

священства» – осудил проведение этой службы. Вместе с тем Дж. Спонг – 

правящий архиерей епархии Ньюарк (США), в клире которой состояла Л. Кэнхэм, 

– поддержал ее и отказался накладывать на нее какие-либо взыскания280. В январе 

1984 г., в честь 40-й годовщины рукоположения в Китае первой англиканской 

женщины-священника Флоренс Ли Тим Ой, в Англии было организовано 

совершение богослужений женщинами-священниками в частных домах. Одна из 

них – Мэри Симпсон из Епископальной церкви США – открыто заявила, что 

совершила несколько таких богослужений, так как это ее обязанность как 

священника не отказывать в таинствах всем, кто в них нуждается281. В дальнейшем, 

более 200 священников Церкви Англии заявили, что в дальнейшем они будут 

способствовать совершению таких «незаконных» служб282. В эти же дни в Лондоне 

 
278 Women priests measure over first hurdle // Church Times. 1983, November 11. P. 19. 
279 Woman priest back in UK // Church Times. 1981, December 31. P. 16. 
280 Rival views on ‘illegal’ Eucharist // Church Times. 1982, January 15. P. 1. 
281 ‘Illegal’ rites by women celebrants // Church Times. 1984, January 27. P. 1. 
282 Ibid. 
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было организовано чествование Флоренс Ли Тим Ой – в мероприятии, которое 

было организовано Движением за ординацию женщин в Вестминстерском 

аббатстве, участвовали более десяти епископов, женщины-священники и 

женщины-диаконы из-за границы, несколько сотен гостей. Целый ряд 

литургических действий (чтение паримий из Ветхого Завета, Апостола, Евангелия, 

проповедь, раздача причастия) – совершался женщинами, рукоположенными 

за границей. Приветствие в адрес Флоренс прислал Кентерберийский архиепископ 

Ранси283. Разумеется, такое открытое демонстративное попрание законности 

вызвало возмущение – официальные заявления выпустили две общественные 

организации, объединяющие англо-католиков Церкви Англии284. Таким образом, 

на затягивание решения об официальном допуске к служению женщин-

священников из-за границы сторонники «женского священства» реагировали 

угрозами увеличить количество «незаконных» служб285. 

В июле 1986 г. итоговый проект решения о женщинах, рукоположенных за 

границей, после рассмотрения на епархиальных собраниях и выполнения всех 

положенных процедур, был вынесен на рассмотрение Генерального синода. 

Итоговые проекты содержали предложение о временном разрешении совершения 

женщинами-священниками из других англиканских церквей служб в Церкви 

Англии. Так как речь шла о временном разрешении, было получено юридическое 

заключение, что вопрос не относится к пункту 8 Конституции Генерального синода. 

Тем не менее с учетом того, что вопрос священства Церкви является вопросом 

особой важности, комиссия под председательством архиепископа 

Кентерберийского Ранси приняла решение, что для итогового допуска зарубежных 

женщин-священников к служению все-таки необходимо квалифицированное 

большинство голосов Синода286. В ходе дискуссии в июле 1986 г. многие говорили 

о том, что решение давно назрело, так как отсутствие допуска зарубежных женщин-

 
283 Young S. Service to honour first Anglican woman priest // Church Times. 1984, January 27. P. 1, 4. 
284 Abbey service likened to ‘political demo’ // Church Times. 1984, February 3. P. 3. 
285 Threat of ‘illegal’ action over women priests // Church Times. 1984, July 20. P. 20. 
286 Howard C. The Ordination of Women to the Priesthood… P. 5; Women priests: opponents win the key round // Church 

Times. 1984, July 13. P. 10. 
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священников к служению в Англии нарушает единство и взаимное уважение в 

Англиканском сообществе. В пользу решения высказался и архиепископ 

Кентерберийский. Противники решения говорили о том, что другие англиканские 

церкви сами нарушили единство, когда в одиночку приняли решение рукополагать 

женщин, – и Церковь Англии, имеющая особый статус в Англиканском сообществе, 

не может просто следовать за другими церквами, а должна сама для себя решить 

вопрос «женского священства»287. В ходе голосования решению не удалось набрать 

необходимых 2/3 голосов (епископы 28 «за» - 12 «против», клирики 128-95, миряне 

147-88). Таким образом, остался в силе запрет Церкви Англии на совершение 

богослужений женщинами, рукоположенными за границей. Это стало еще одной 

промежуточной победой консерваторов – женщины, рукоположенные за границей, 

не получили официального допуска к служению на территории Англии. 

Таким образом, до середины 1980-х гг. в Церкви Англии велись 

предварительные дискуссии о «женском священстве», несмотря на то что к этому 

времени женщинам еще не было разрешено литургическое диаконское служение. 

Сторонникам «женского священства» удалось в 1975 г. большинством голосов 

принять решение Синода о том, что нет фундаментальных возражений против 

рукоположения женщин в священный сан, однако это решение и последующие 

дебаты выявили значительную долю консервативно настроенных клириков и мирян 

(до 40%). Интересно, что епископат Церкви Англии в целом был настроен более 

либерально, по сравнению с клириками и мирянами, однако в этот период 

консервативная оппозиция существовала и среди епископов. После решения 1975 г. 

Церковь Англии в течение нескольких лет отказывалась предпринимать 

дальнейшие шаги по рукоположению женщин в священный сан, в том числе 

отказывала зарубежным женщинам-священникам в официальном допуске 

к богослужениям на территории Англии.  
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2.2.2. Попытки найти компромисс между сторонниками и 

противниками «женского священства» 

 

Параллельно с рассмотрением вопроса о женщинах, рукоположенных за 

границей, Синод рассматривал основной вопрос о возможности ординации женщин 

в Церкви Англии. После отрицательного голосования в Палате клириков в 1978 г., 

вновь вопрос о целесообразности удаления юридических препятствий 

к рукоположению женщин был вынесен на рассмотрение Синода в ноябре 1984 г. 

К заседанию Кристиан Ховард подготовила отчет, который включал в себя историю 

и материалы предшествующей дискуссии, краткое обозначение аргументов сторон, 

позиции церквей Англиканского сообщества и других христианских церквей288. 

До заседания Синода состоялось несколько неформальных встреч между 

сторонниками и противниками женских ординаций289. На Синод был вынесен, по 

сути, тот же проект решения, который рассматривался в 1978 г. Решением Синода 

предлагалось поручить Синодальному постоянному комитету разработать 

законодательство, которое дозволяло бы рукоположение женщин в Церкви Англии. 

Дискуссия открылась замечанием, что настроения в церковной среде меняются – 

согласно последним результатам обсуждения на епархиальном уровне, около 74% 

из состава епархиальных собраний поддерживают рукоположение женщин. 

Оппоненты «женского священства» подчеркивали, что поддержка со стороны 

большинства верующих не может быть основанием для решения богословских 

вопросов. В частности, председатель Палаты мирян О. Кларк в качестве примера 

заметил, что большинство населения в Англии требуют ввести смертную казнь 

для  террористов, однако британские законодатели занимают более взвешенную 

позицию и не следуют за мнением большинства290. Архиепископы 

Кентерберийский и Йоркский приняли решение занять при голосовании 

противоположные позиции. По мнению архиепископа Ранси, решение о «женском 

священстве» преждевременно, так как сначала Церкви Англии необходимо 

 
288 Howard C. The Ordination of Women to the Priesthood: Further Report. London: CIO Publishing, 1984. 
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meetings // Church Times. 1984, November 2. P. 3. 
290 Historic debate on women’s ordination // Church Times. 1984, November 23. P. 4-5. 
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получить опыт служения женщин как диаконов и решить вопрос со служением 

женщин-священников из-за границы (к этому моменту оба вопроса еще не прошли 

все стадии рассмотрения). Архиепископ Йоркский Хэбгуд сообщил, что 

рассмотрение вопроса также считает преждевременным, однако будет голосовать 

«за», так как это соответствует тому, во что он верит291. По итогам голосования, 

большинством голосов решение было принято, при этом число сторонников 

«женского священства» по сравнению с 1978 г. существенно возросло (епископы 41 

«за» - 6 «против», клирики 131-98, миряне 138-79)292. Число голосов «против» 

составило 37%. Таким образом, был дан старт разработке законодательства, 

разрешающего рукоположение женщин. 

Несмотря на наличие официального запрета на участие в службах в Церкви 

Англии женщин, рукоположенных за границей, такие службы открыто 

совершались. Так, например, в апреле 1986 г. Движением за ординацию женщин 

были организованы торжественные мероприятия, включающие службу в 

кафедральном соборе Провинции Кентербери – Кентерберийском соборе293. Целью 

мероприятия было вознести Богу благодарность за служение женщин в Церкви. 

Литургию совершал священник Кентерберийского собора Джон де Саусмарек, 

однако часть евхаристической молитвы произнесла Кэтлин Бёрн, рукоположенная 

в США. Проповедь и причащение верующих совершалось женщинами, 

рукоположенными за границей. Другая не менее громкая служба состоялась, 

по сути, в штаб-квартире Церкви Англии – в октябре 1986 г. в Лондоне в Церковном 

доме (Church House) службу совершила Джойс Беннет – англичанка, 

рукоположенная в Гонконге294. Служба также была организована Движением за 

ординацию женщин, при этом официально организация снимала помещения 

в Церковном доме не для совершения богослужения, а для проведения своего 

годового собрания. За проведение несанкционированного богослужения 
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администрация Церковного дома запретила Движению в дальнейшем арендовать 

свои помещения295. Вместе с тем следует отметить, что епископы Церкви Англии 

отказывались применять дисциплинарные меры к священникам, которые 

допустили на своих приходах служение женщин, рукоположенных за рубежом. Так, 

по словам епископа Саутворка Р. Болби, в 1977 г. он консультировался с церковными 

юристами, когда на территории его епархии совершила службу Элисон Палмер из 

США, – согласно заключению юристов, в соответствии с действующими 

каноническими нормами, невозможно привлечь священников к ответственности 

за подобные действия. Кроме того, по мнению епископа Болби, дисциплинарные 

взыскания к священникам, допустившим сослужение женщин, были бы неполезны 

для Церкви Англии296. 

Противники идеи «женского священства» также предпринимали некоторые 

действия, однако они носили, как правило, менее публичный характер. В мае 1986 г. 

было организовано движение «Женщины против ординации женщин», 

председателем стала член Синода Маргарет Хьюитт297. В июне 1986 г. организация 

распространила листовку, которая включала 7 аргументов против «женского 

священства», а также указывала, что организация будет бороться против 

неуместного феминизма в теологии и богослужении298. Другой лидер 

консерваторов – епископ Лондона Г. Леонард – в апреле 1986 г. предложил 

составить конфиденциальный реестр противников «женского священства» и 

предложил клирикам и мирянам направлять ему свои данные. За первую неделю 

с просьбой включить их в реестр к епископу Леонарду обратились более 2000 

верующих, в том числе 20 епископов Церкви Англии299. Через десять месяцев, 

в феврале 1987 г., сообщалось уже о 18 тыс. имен в этом конфиденциальном 

реестре300.  

 
295 Church House ban on MOW is lifted // Church Times. 1987, March 27. P. 14. 
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Один из эпизодов борьбы консерваторов Церкви Англии за свои права 

вызвал широкий общественный резонанс. Один из приходов Епископальной церкви 

США, расположенный в г. Талса, штат Оклахома, вошел в конфликт 

с епархиальным начальством, в результате которого в апреле 1986 г. священник 

прихода Джон Паско был лишен сана. По словам клирика, конфликт был связан 

с его сопротивлением либеральным течениям в церкви и с отказом прихода 

мириться с решением Епископальной церкви рукополагать женщин. Епархия 

настаивала, что причиной лишения сана стали финансовые нарушения. 

С решением о лишении священного сана священник и приход не согласились – 

клирик утверждал, что он лишен возможности служить в юрисдикции 

Епископальной церкви, однако остается легитимным священником в рамках 

Англиканского сообщества301. Это осталось бы одним из рядовых конфликтов, если 

бы не следующее: в августе 1986 г. епископ Лондона Г. Леонард признал 

священство Д. Паско и обещал данному приходу свою духовную и пастырскую 

поддержку302. Такое вмешательство в дела другой епархии вызвало негодование как 

со стороны Епископальной церкви303, так и со стороны архиепископа 

Кентерберийского и Палаты епископов Церкви Англии304. Тем не менее позднее, 

в октябре 1986 г. епископ Леонард совершил поездку на этот приход и совершил 

там миропомазание 24 верующих305. Как заявил епископ Леонард, он получил 

запросы о пастырском общении и руководстве и из других англиканских приходов 

в США, однако пока не отвечает на них306. Так как это происходило в одно время с 

совершением женщинами-священниками из других англиканских церквей 

«незаконных» служб на территории Англии, действия епископа Леонарда 

выглядели как прямой протест против молчаливого одобрения церковными 

властями подобных служб307. Позднее архиепископ Кентерберийский Ранси заявил, 

 
301 Palmer G. Church Deposes Episcopal Priest. URL: https://www.oklahoman.com/story/news/1986/04/26/church-

deposes-episcopal-priest/62728441007/ (дата обращения: 30.08.2025).    
302 Dr. Leonard ‘adopts’ US parish // Church Times. 1986, August 15. P. 1, 20. 
303 Bishops Condemn Interference Attempt. 1986. October 2. URL: https://www.episcopalarchives.org/cgi-

bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=86207 (дата обращения: 30.08.2025). 
304 Dr. Leonard summoned to Lambeth // Church Times. 1986, September 5. P. 1. 
305 US anger at visit to Tulsa // Church Times. 1986, October 31. P. 1, 20. 
306 Dr. Leonard meets the Primate // Church Times. 1986. November 14. P. 1, 24. 
307 Brown D. Counter-productive forms of protest // Church Times. 1986, October 17. P. 10. 

https://www.oklahoman.com/story/news/1986/04/26/church-deposes-episcopal-priest/62728441007/
https://www.oklahoman.com/story/news/1986/04/26/church-deposes-episcopal-priest/62728441007/
https://www.episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=86207
https://www.episcopalarchives.org/cgi-bin/ENS/ENSpress_release.pl?pr_number=86207
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что он потратил много времени и усилий, чтобы уменьшить ущерб, нанесенный 

Англиканскому сообществу как действиями еп. Леонарда на приходе в Талсе 

(США)308, так и службой, которую совершила Дж. Беннет в Церковном доме 

в Лондоне309. 

В целом, в публичном пространстве доминировали сторонники «женского 

священства». Согласно опросу газеты Индепендент, 24% опрошенных епископов, 

33% клириков и 21% мирян заявили, что они против ординации женщин. Вместе с 

тем с учетом текущей расстановки сил, лишь 4% от всех опрошенных верили, что 

Церковь Англии никогда не будет рукополагать женщин310. 

К июню 1986 г. специальная группа под председательством проф. 

Д. Макклина разработала отчет о необходимых изменениях в церковное 

законодательство для допуска женщин к рукоположению. Отчет включал 

различные опции по гарантиям для епископов, клириков и мирян, которые 

принципиально не готовы признавать «женское священство»311. На Синоде в июле 

1986 г. Палата епископов попросила перенести обсуждение отчета на февраль 

1987 г., так как епископы не имели достаточного времени для его изучения312. 

К февралю 1987 г. Палата епископов разработала общие принципы, на 

которых должно быть построено законодательство об ординации женщин313. Эти 

принципы должны были по возможности учесть как надежды либеральных кругов, 

так и требования оппонентов «женского священства». В частности, епископ, 

который не принимает идею «женского священства», не может быть принужден 

рукополагать женщин или назначать женщин-священников на приход. Однако, если 

Провинция или епархия уже начала рукополагать женщин, то в дальнейшем будет 

неверно назначать на эту кафедру епископа, который противится идее «женского 

 
308 В дальнейшем в 1989 г. приход в Талсе присоединился к одному из религиозных объединений, следующих 

англиканской традиции, но не входящих в Англиканское сообщество, – т.н. «Объединенной епископальной 

церкви» (United Episcopal Church). См.: Dr. Leonard’s US parish quits ECUSA // Church Times. 1989, December 1. P. 2. 
309 Synod told of harm done to atmosphere of Anglican trust // Church Times. 1986, November 14. P. 1, 24. 
310 Women priests ‘bound to come’ // Church Times. 1986, December 19. P. 1. 
311 Safeguard in legislation on women priests proposed // Church Times. 1986, April 25. P. 1; Paving the way for women 

priests // Church Times. 1986, June 20. P. 20. 
312 Synod approves bishops’ bid to forestall early vote on women priests report // Church Times. 1986, July 11. P. 12. 
313 Women priests: bishops’ new proposals for the Synod // Church Times. 1987, February 6. P. 1. 
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священства»314. Таким образом, очевидно, что со временем «чистых» от «женского 

священства» епархий не останется – и все епископы будут назначаться только из 

числа сторонников идеи «женского священства». Вместе с тем епископы отвергли 

идею того, что приход может выйти из епархии, которая начала рукополагать 

женщин. Нецелесообразным епископы посчитали формирование 

экстерриториальных епархий, объединяющих консервативно настроенные 

приходы из разных частей Англии, увидев в этом перспективу возможного 

раскола315. Однако у прихода должна быть возможность отказаться от назначения 

женщины-священника. Некоторые вопросы, по мнению епископов, следует 

регулировать не обязательными нормами законодательства, а рекомендательным 

Сводом правил (“Code of Practice”) – например, вопросы перехода женщин-

священников в другие епархии, вопросы подготовки кандидатов к рукоположению 

в священный сан и др. Для клириков и мирян-работников приходов, не согласных с 

принятием в Церкви Англии «женского священства», предполагались финансовые 

гарантии – то есть возможность увольнения на льготных условиях с выплатой 

выходного пособия в течение нескольких лет. Отчет епископов был принят Палатой 

епископов единогласно. Тем не менее впоследствии епископ Лондона Г. Леонард 

заявил, что Церкви Англии следует приготовиться к расколу в случае реализации 

норм, предложенных в отчете316. 

Предложенные в отчете нормы были вынесены на рассмотрение Синода в 

марте 1987 г. Открывая прения, архиепископ Кентерберийский Ранси заявил, что ни 

одна из англиканских церквей, которая уже одобрила «женское священство», 

не пожалела об этом. Также архиепископ подчеркнул, что, хотя среди епископов 

есть противники «женского священства», представленный отчет принят Палатой 

епископов единогласно. Таким образом, епископы единодушны в том, что если 

Синод желает рукополагать женщин, то это следует делать на основании подходов, 

изложенных в отчете. По словам архиепископа, для него важно не дать Церкви 

 
314 Young S. Bishops’ proposals on women priests // Church Times. 1987, February 6. P. 5. 
315 Ibid. 
316 Dr. Leonard asked to explain his action // Church Times. 1987, February 13. P. 20. 
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Англии скатиться в некое подобие конгрегационализма (то есть системы, где 

каждый приход максимально автономен) – поэтому в отчете предложены подходы, 

которые позволяют сохранить роль епископа в Церкви Англии317.  

Большинством голосов отчет Палаты епископов был одобрен, с поручением 

Синодальному постоянному комитету подготовить на основании представленных 

общих принципов конкретные законодательные нормы, а также Свод правил. 

Результаты голосования показали, что сохраняется довольно существенная 

оппозиция идее «женского священства», однако вес этой оппозиции в общем 

составе Синода постепенно уменьшается. Против решения проголосовали около 

31% (епископы 32 «за» - 8 «против», клирики 135-70, миряне 150-67), тогда как три 

года назад, в 1984 г., противников решения было 37%. Вместе с тем, так как решение 

при итоговом рассмотрении требовало 2/3 голосов в каждой из Палат Синода, обе 

стороны осознавали, что борьба еще не завершена. Кроме того, угрожающе звучали 

опасения, что в случае одобрения итогового решения Церковь Англии ждет 

массовый «исход» консервативно настроенных епископов, клириков и мирян. 

 

2.2.3. Отчет Палаты епископов 1988 г. и итоговое решение 

 

Для того, чтобы повлиять на формирование настроений в Церкви Англии, 

Палата епископов выпустила в июне 1988 г. еще один отчет, который был посвящен 

ключевым богословским проблемам, в русле которых проходят дискуссии 

о «женском священстве»318. Отчет составлен рабочей группой из семи епископов 

(руководитель группы – епископ А. Грэхэм), также в работе принимали участие 

четыре консультанта (трое из них – женщины). Итоговый текст отчета был 

единогласно одобрен Палатой епископов319.  

Данный отчет содержит предварительные замечания. Первое замечание 

касается природы священства, как его понимают в Церкви Англии. Перечисляя 

 
317 Key Synod debate on women priests: comfortable majority for the Bishops’ proposals // Church Times. 1987, March 6. 

P. 4-5. 
318 The Ordination of Women to the Priesthood: A Second Report by the House of Bishops. London: Church House, 1988. 
319 Unanimous report by bishops // Church Times. 1988, June 17. P. 1, 24. 
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обязанности, которые в церковном представлении несет священник, отчет говорит 

о том, что многие из этих обязанностей уже по факту исполняются женщинами-

диаконами (проповедь, совершение таинства крещения, заключение брака, 

оказание пастырской поддержки, миссионерское служение). Вместе с тем служение 

священника включает в себя дополнительное содержание – служение духовного 

руководства и надзора за общиной верующих, которое выражается прежде всего в 

предстоянии при совершении Евхаристии. Может ли женщина быть рукоположена 

на служение с такими функциями и обязанностями – вопрос, который стоит перед 

Церковью Англии320. Обращает на себя внимание то, что англиканский подход 

к священству, несмотря на упоминание таинства Евхаристии, в данном случае 

является достаточно светским, функциональным – то есть вопрос о «женском 

священстве» во многом сводится к тому, способна ли женщина выполнять 

обозначенные функции. 

Второе предварительное замечание касается церковного понимания 

о мужском и женском начале («male and female»), и о мужественности и 

женственности («masculine and feminine»). В отчете Палаты епископов отмечается, 

что разделение человечества на мужское и женское начало является реализацией 

Божественного замысла о творении и не должно рассматриваться как некая 

нежелательная или прискорбная характеристика человечества. Вместе с тем со 

ссылкой на современные исследования в области психологии, утверждается, что 

различия между мужским и женским началами в значительной степени 

преувеличены и могут быть продуктом стереотипного мышления о мире. Все, что 

ранее казалось «естественной природой» мужчины или женщины, должно 

подвергнуться сомнению и проверке321. 

Основная часть отчета посвящена пяти ключевым богословским проблемам, 

обсуждаемым в Церкви Англии в ходе споров о «женском священстве»: 

 
320 The Ordination of Women to the Priesthood: A Second Report by the House of Bishops… P. 8-10. 
321 Ibid. P. 10-12. 
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1) представительская функция священства, выражающаяся как в 

представительстве Христа перед общиной, так и представительстве общины 

верующих перед Богом. 

В отчете отмечены два подхода к оценке представительской функции 

священства. Один подход говорит о том, что священник является именно 

представителем Христа, а не Его изображением или образом, поэтому таким 

представителем (посланником) в равной степени может быть как мужчина, так и 

женщина322. Другой подход, опирающийся на апостольские тексты (2Кор 5:20, 

Гал 4:14), говорит о священнике как об образе (иконе) Христа. Так как 

разграничение на мужское и женское начало является фундаментальным 

различием, присущим Божьему творению (в отличие от национальности или 

профессии), а Христос воплотился именно в мужском образе – данный подход 

утверждает, что наиболее естественно и гармонично, когда «иконой» Христа при 

совершении церковных таинств является мужчина, а не женщина.  

Обсуждая обоснованность второго подхода, отчет подчеркивает, что Бог 

является Творцом, однако у Бога нет пола, поэтому мы не можем сказать, что Бог 

имеет преимущественно мужские характеристики. Говоря о фундаментальных 

различиях между мужским и женским началом, отчет вновь ссылается на мнение 

современной психологической науки, которая утверждает, что таких 

фундаментальных различий нет. И у мужчин, и у женщин могут в разные периоды 

времени проявляться «мужественные» и «женственные» качества, в различных 

пропорциях. С учетом этого, сторонники «женского священства» ставят под 

сомнение важность и значимость того факта, что Христос воплотился именно 

в мужском образе. Главным, по их мнению, является факт воплощения, то есть 

вочеловечения Христа – таким образом, образом Христа может быть любой 

человек, в том числе и женщина. 

Еще один вопрос, обсуждаемый в данном разделе отчета – это значимость 

та́инственных символов в жизни Церкви. Именно посредством церковных таинств 

 
322 The Ordination of Women to the Priesthood: A Second Report… P. 24-25. 
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достигается общение между Богом и человеком. В данном разделе разбираются 

четыре тезиса, которые часто приводятся сторонниками исключительно мужского 

священства. Тезис о том, что рукоположение женщин может рассматриваться как 

изменение «вещества» таинства Евхаристии, отвергается в отчете, так как в 

истории Церкви происходили различные изменения формы совершения таинств323. 

Второй тезис касается понятия о «естественном соответствии» (“natural 

resemblance”). Некоторые верующие утверждают, что требуется естественность 

в соответствии между Христом и священником, и такая естественность достигается 

именно в том случае, когда священник является мужчиной. Сторонники «женского 

священства», напротив, утверждают, что рукоположение женщины обогатит 

символическое значение таинства, так как в этом случае в личности священника 

будет представлено как бы все человечество324. Третий тезис представляет особую 

важность, так как будет нередко фигурировать в публичных дебатах о «женском 

священстве» – речь идет о действительности таинства. Так как священник является 

непосредственным участником таинства Евхаристии, у некоторых верующих 

может возникнуть сомнения в действительности и действенности таинств, если они 

будут совершаться женщиной-священником. Ущерб действительности таинства 

в данном случае понимается как сомнение в том, что таинство Евхаристии 

с участием женщины-священника в принципе будет совершаться. Ущерб же 

действенности таинства в данном случае понимается как результат сомнений 

верующих в силе таинства, что может помешать верующим приступать к таинству 

с полной убежденностью и получать соответствующие благодатные дары. Отвечая 

на этот аргумент, сторонники «женского священства» заявляют, что, когда 

соответствующее решение будет принято в Церкви Англии, опыт со временем 

убедит верующих в том, что действительность и действенность таинства 

не пострадала325. Наконец, четвертый тезис говорит об апостольском преемстве – 

некоторые верующие считают, что в случае рукоположения женщин есть 

 
323 The Ordination of Women to the Priesthood: A Second Report… P. 36-37. 
324 Ibid. P. 37-38. 
325 Ibid. P. 38-39. 
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опасность, что апостольское преемство священства Церкви Англии будет 

прервано, особенно если такое решение будет принято в отрыве от единой 

кафолической Церкви. Однако сторонники «женского священства» считают, что 

угрозы для апостольского преемства нет.  

2) священство и принцип главенства мужчины над женщиной, как он выражен, 

в том числе, в посланиях апостола Павла. 

Во вступительной части данного раздела рассматриваются понятия 

главенства и подчиненности, в том числе, на примере отношений лиц Святой 

Троицы. Очевидно, что между лицами Святой Троицы имеются как отношения 

подчиненности (Сын рожден и послушен воле Отца), так и отношения взаимной 

любви. Некоторые верующие считают, что подчиненность лиц Святой Троицы 

являются ключом к пониманию отношений между мужчиной и женщиной – таким 

образом, в браке и в Церкви женщина естественным образом занимает 

подчиненную роль, а мужчине отведена роль главы. Другие верующие считают, 

что первостепенное значение имеют отношения взаимной любви между лицами 

Святой Троицы, поэтому не подчиненность, а взаимная любовь является 

предпочтительной моделью для взаимоотношения между людьми – таким образом, 

нет теологических оснований для подчиненности женщин и главенства мужчин.     

В основной части данного раздела разбираются наиболее известные 

библейские тексты, которые обозначают роль мужчины и женщины – 1-3 главы 

книги Бытие и послания апостола Павла (1Кор 11:2-16, 1Кор 14:33-36, 2Кор 11:3, 

1Тим 2:11-15, Еф 5:21-33, Гал 3:27)326. Каждый текст разбирается с двух позиций – 

одна сторона поддерживает утверждение о главенстве мужчины над женщиной, 

другая ставит его под сомнение. В частности, анализируя значимость 

наименования женщины «помощником» Адама (Быт. 2:20), отчет отмечает, что 

это же еврейское слово 15 раз используется в Ветхом Завете применительно 

к Господу как «помощнику Израиля», то есть данное слово иногда используется 

в отношении к старшему, а не к подчиненному327. Разбор текстов апостола Павла 

 
326 The Ordination of Women to the Priesthood: A Second Report… P. 49-72. 
327 Ibid. P. 53. 
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построен по следующему принципу: приводится традиционное толкование текста, 

предполагающее естественную подчиненность женщины, – далее представляется 

взгляд сторонников «женского священства», который ставит под сомнение 

традиционное толкование. В тех случаях, когда текст апостола Павла настолько 

ясен, что не предполагает иных интерпретаций, в отчете приводится мнение, что 

эти тексты не имеют универсального значения для всех христианских церквей 

во все времена, а были адресованы к одной конкретной общине, исходя 

из обстоятельств того времени328. 

3) возможность действия женщины-священника от имени всей Церкви 

в условиях, когда как в Церкви Англии, так и в других христианских 

церквах имеется значительная доля верующих, категорически не согласных 

признавать «женское священство». 

Данный раздел отчета посвящен потенциальной угрозе единству Церкви 

Англии, а также братству с другими христианскими церквами, особенно с Римской 

Католической и Православной Церквами. В отчете представлено мнение 

консерваторов, что столь важное решение, как допуск женщин к рукоположению, 

может приниматься только на основе как широкого консенсуса внутри Церкви 

Англии и Англиканского сообщества, так и взаимного согласия с другими 

христианскими церквами. В качестве обоснования другого мнения приводится, 

в частности, тот факт, что Римская Католическая Церковь не прервала 

богословский диалог с Англиканской церковью после того, как некоторые 

Провинции Англиканского сообщества начали рукополагать женщин329. Что 

касается согласия с католиками и православными по вопросу «женского 

священства», то консультации с ними показали, что такого согласия достичь 

в настоящее время невозможно и ждать этого согласия можно практически 

бесконечно330. Кроме того, говоря о церковном единстве, сторонники ординации 

женщин приводят следующее соображение: исключительно мужское священство 

 
328 The Ordination of Women to the Priesthood: A Second Report… P. 59, 61. 
329 Ibid. P. 77-78. 
330 Ibid. P. 78. 
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нарушает высшее единство мужчины и женщины, созданных по образу и подобию 

Божию, – а это единство является гораздо более важным, чем земное единство 

между христианскими церквами331. С учетом этого, значительная часть Палаты 

епископов Церкви Англии считает, что не следует ждать более благоприятных 

условий для принятия обсуждаемого решения – а следует сделать это уже сейчас. 

4) проблема интерпретации «женского священства» с позиции Священного 

Писания, традиции и разума, которые считаются в англиканстве тремя 

столпами при решении любых вероучительных и канонических вопросов. 

Говоря о первом столпе веры – Священном Писании, отчет подчеркивает 

сложность интерпретации и толкования священных текстов. С учетом этого, 

несмотря на различие взглядов сторонников и противников «женского 

священства», авторы отчета признают, что и те, и другие верят в то, что их взгляды 

полностью соответствуют Священному Писанию. Если опираться на традицию как 

на второй столп веры англиканства, то, с одной стороны, очевидно, что сам по себе 

факт исключительно мужского священства в Церкви в течение двух тысяч лет 

обладает решающей важностью. Однако сторонники рукоположения женщин 

полагают, что традиция также нуждается в толковании и интерпретации, как и 

Священное Писание. В частности, говорится о том, что исключительно мужское 

священство в течение всей истории Церкви объяснялось социальными условиями 

жизни, практической невозможностью получения женщинами образования332 и т.д. 

Так как в настоящее время социальные условия изменились, а традиция призвана 

быть живой, то в вопросе «женского священства» традиция может быть 

адаптирована к нуждам и чаяниям современного общества. Разум как третий столп 

веры также приводят как различным мнениям – в отчете приводятся разнообразные 

соображения относительно пользы для Церкви в решении сохранить 

исключительно мужское священство или же в решении начать рукоположение 

женщин333. 

 
331 The Ordination of Women to the Priesthood: A Second Report… P. 79. 
332 Ibid. P. 90-91. 
333 Ibid. P. 93-101. 
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5) возможность принятия англиканами собственного решения 

о рукоположении женщин в условиях, когда остальные части кафолической 

Церкви сохраняет традицию исключительного мужского священства. 

Соображения в данном разделе отчета во многом повторяют тезисы 

из третьего раздела, однако в более практическом разрезе – почему и как именно 

Церковь Англии может принять самостоятельное решение о допуске женщин 

к священству. Приводится ссылка на решение Ламбетской конференции 1978 г., 

в соответствии с которым признается право каждой национальной церкви принять 

свое собственное решение относительно уместности рукоположения женщин 

в священный сан334. При этом неспособность других церквей провести 

необходимые реформы не должна быть причиной, по которой Церковь Англии 

может отказаться от исполнения воли Божией, как она её понимает335. 

Отчет не дает конкретных рекомендаций Синоду. В заключение он признает, 

что Палата епископов не придерживается единого мнения по вопросу «женского 

священства». «Многие из нас считают, что после завершения консультаций 

и на основе широкой дискуссии, итоговое решение может быть принято… Однако 

среди нас есть и те, которые полагают, что Церковь Англии не должна сейчас 

принимать решение о рукоположении женщин»336. Отчет также подчеркивает, что 

противники не едины в причинах своего неприятия предлагаемого решения – 

некоторые считают, что оно просто преждевременно, другие же считают, что оно 

принципиально недопустимо по богословским основаниям337. 

В целом, можно сказать, что отчет 1988 г. в сжатом виде представил 

основные соображения сторонников и противников «женского священства» 

в Церкви Англии. Вместе с тем, так как позиции консерваторов были и так хорошо 

известны, на наш взгляд, данный отчет стал, прежде всего, возможностью 

для либеральной части духовенства и мирян представить свои аргументы 

и повлиять на колеблющихся членов Синода перед решающим голосованием. 

 
334 The Ordination of Women to the Priesthood: A Second Report… P. 105.  
335 Ibid. P. 104.  
336 Ibid. P. 115. 
337 Ibid. 
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Итоговые проекты изменений в церковное законодательство были вынесены 

на заседание Синода в июле 1988 г. Важно отметить, что заседание происходило 

непосредственно перед началом работы в Лондоне консультативного органа всего 

Англиканского сообщества – Ламбетской конференции (собирается 1 раз в 10 лет). 

Таким образом, к работе данной сессии Синода было приковано особое внимание. 

В июле 1988 г., накануне заседания Синода Церкви Англии и Ламбетской 

конференции противники «женского священства» выпустили «Декларацию 

единства, свидетельства и миссии», которая заявляла о том, что Англиканская 

церковь не имеет права порывать с традицией исключительно мужского 

священства338. К моменту публикации декларацию подписали 115 епископов, 

в числе которых были как действующие епископы провинций Англиканского 

сообщества, так и ряд епископов на покое339. 

Накануне заседания также были распространены результаты опроса, 

проведенного среди духовенства Церкви Англии. В соответствии с данным 

исследованием 57% духовенства поддерживали идею «женского священства», 39% 

были противниками этой идеи. Вместе с тем опрос выявил достаточно большую 

долю колеблющихся относительно дальнейших действий в случае принятия 

в Церкви Англии решения о «женском священстве». Так, на вопрос к противникам 

«женского священства», будут ли они поддерживать евхаристическое общение 

с женщинами-священниками, 22,5% ответили «да», 55% – «нет», 22,5% - «еще не 

решили». На аналогичный вопрос относительно перспективы евхаристического 

общения с епископами, которые будут рукополагать женщин, 30,8% ответили, что 

будут сохранять общение с ними, 30,5% ответили, что не сохранят общение, 

и 38,8% ответили, что еще не решили340. 

Предлагаемые Синоду проекты решений открывали возможность для 

рукоположения женщин в сан священника – вместе с тем отдельный пункт указывал 

на то, что ничто в данном решении не означает возможности рукоположения 

 
338 Declaration of Unity, Witness and Mission // Church Times. 1988, July 1. Supplement. P. 1. 
339 Note on Signatories to the Declaration of Unity, Witness and Mission // Church Times. 1988, July 1. Supplement. P. 2. 
340 The Survey of Clerical Opinion // Church Times. 1988, July 1. Supplement. P. 8. 
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женщин в сан епископа. Ряд комментаторов указывал на лукавство этих 

формулировок. Так, Брайан Бриндли указывал, что это такой «мошеннический 

трюк»341. «Все знают (курсив здесь и далее принадлежит Бриндли), что поборники 

«женского священства» хотели бы, чтобы женщин рукополагали в сан епископа так 

же, как и в сан священника. Все знают, что как только женщин начнут рукополагать 

в священники, начнется агитация за то, чтобы им быть епископами – как это 

случилось в Америке и Новой Зеландии. Все знают, что если женщины могут быть 

священниками, то в таком случае нет ни моральных, ни богословских оснований 

исключать их из епископата. Таким образом, этот пункт является частью 

выжидательной тактики поборников «женского священства» – так как они знают, 

что у решения о женском епископате нет ни единого шанса на принятие, они прячут 

в тексте свою настоящую конечную цель»342. 

Проекты решения также предоставляли возможность епископу через 

подписание соответствующей декларации заявить о своем отказе рукополагать 

женщин и отказе назначать их на приходские должности в епархии. При этом 

в случае подписания правящим епископом такой декларации викарные епископы 

должны были подчиниться и воздерживаться от рукоположения или назначения 

женщин на приходские должности. Вне зависимости от позиции правящего 

епископа, каждому приходу также предоставлялась возможность принять две 

резолюции об отказе принимать женщину-священника. Первая резолюция 

(“Resolution A”) заявляла об отказе прихода принять женщину-священника, которая 

будет совершать литургию или принимать исповедь на приходе. Вторая резолюция 

(“Resolution B”) заявляла об отказе прихода принять женщину на должности 

приходского духовенства343. Имеется еще одно ограничение, которое, очевидно, со 

временем должно было привести к снижению количества «оппозиционных» 

приходов – приход, к которому уже относится женщина-священник в каком-либо 

статусе (приходского священника или священника, отвечающего в епархии или 

 
341 В. Brindley. The Ordination of Women Legislation: A First Look at the Measures and Canons // Church Times. 1988, 

July 1. Supplement. P. 4.   
342 Ibid. 
343 Priests (Ordination of Women) Measure 1993. London: HMSO Publication Centre, 1993. P. 1-2, 7. 
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благочинии за данный приход), не имеет права заявить об отказе принять женщину-

священника344. 

Также проекты решений предусматривали финансовые компенсации 

духовенству, диакониссам и приходским работникам, которые уйдут в отставку по 

причине несогласия с рукоположением женщин в сан священника. Данные 

гарантии предусматривали возможность выплаты пособия в течение трех лет после 

увольнения. Размер пособия был весьма скромным и отталкивался от 

установленного в Церкви Англии минимального размера оплаты труда345 – в 

первый год 100%, во второй год – 75% (3/4), в третий год – 66,7% (2/3) от этой 

суммы346. В финансовых гарантиях была прописана также возможность получить 

грант на переезд. При этом из числа тех, кому полагались все эти выплаты, 

исключались лица, которым уже выплачивается государственная пенсия, а также 

лица, которые проработали на приходе менее 5 лет или которые после отставки 

устроились на новое место работы. Заявить о своей отставке по причине несогласия 

с допуском женщин к священству и подать заявление на выплаты было возможно 

в течение 12 месяцев после того, как это решение вступит в силу347. 

Открывая дискуссию на Синоде в июле 1988 г., Кентерберийский 

архиепископ Ранси представил отчет Палаты епископов и сообщил Синоду свое 

личное мнение относительно аргументов «за» и «против», представленных 

в отчете. По его словам, он считает неубедительными аргументы против «женского 

священства», основанные на понятии о представительской функции священства, 

а также основанные на принципах главенства мужчины над женщиной. Аргументы, 

основанные на возможном ущербе единству в рамках Англиканского сообщества 

и ущербе единству с другими христианскими церквами, он считает важными. 

Однако в настоящее время предложения вынести вопрос о «женском священстве» 

на рассмотрение Вселенского собора, объединяющего все христианские церкви, 

 
344 Priests (Ordination of Women) Measure 1993… P. 2. 
345 В 1990 г. размер минимального размера оплаты труда составлял 9 167 фунтов стерлингов в год, то есть 764 

фунта в месяц. Для сравнения, в 2023 г. размер минимального оплаты труда в Церкви Англии составил 26 794 

фунтов стерлингов в год, то есть 2 233 фунта стерлингов в месяц. См.: The 51st Report of the Central Stipend 

Authority. London: Archbishops’ Council, 2023. P. 3.   
346 Ordination of Women (Financial Provisions) Measure 1993. London: HMSO Publication Centre, 1993. P. 3.  
347 Young S. Synod to consider draft legislation on women priests // Church Times. 1988, June 17. P. 1, 24. 
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могут оцениваться лишь как искусственная задержка решения – консенсус с 

другими христианскими церквами по этому вопросу в перспективе может быть 

достигнут, но точно не при жизни участников этого Синода348. Таким образом, 

архиепископ в целом поддерживает идею «женского священства» и считает 

необходимым действовать, не дожидаясь согласия со стороны других христианских 

церквей. Тем не менее, оценивая предложенные проекты законодательных 

изменений, архиепископ Ранси призвал Синод на данном этапе голосовать 

«против», так как Палата епископов еще не имела возможностей рассмотреть 

представленные проекты и, кроме того, он считает, что некоторые из предложенных 

норм могут нанести ущерб церковному единству. Архиепископ Йорский Хэбгуд, 

напротив, предложил Синоду голосовать «за», чтобы дать всей Церкви Англии 

на уровне приходов и епархий обсудить этот вопрос349. Несмотря на совет 

Кентерберийского архиепископа и наличие опасений относительно единства 

Церкви Англии, Синод большинством голосов принял предлагаемые проекты 

законодательных изменений, при этом доля оппозиции существенно возросла, 

особенно среди епископата (епископы 28 «за» - 21 «против», клирики 137-102, 

миряне 134-93). Таким образом, доля голосовавших «против» составила 42%. 

Вероятно, рост голосов «против» объясняется, прежде всего, предложением 

Кентерберийского архиепископа голосовать именно так. Отдельно обсуждались 

нормы, предполагающие финансовые компенсации для несогласных с «женским 

священством». Многие выступающие говорили о том, что предложенные суммы 

являются крайне скудными и недостаточными – другие заявляли о том, что 

увольняющиеся по соображениям совести вообще не должны рассчитывать 

на какие-либо компенсации, поэтому предложенные суммы являются вполне 

достаточными и даже щедрыми350. В итоге, проекты финансовых компенсаций 

также были приняты большинством голосов – доля голосовавших «против» 

 
348 Young S., Duggan M., Saunders B. Major speech by the Primate // Church Times. 1988, July 8. P. 3. 
349 Young S., Duggan M., Saunders B. Synod approves women priests measure – after conflicting advice from the Primates 

// Church Times. 1988, July 8. P. 4-5. 
350 Young S., Duggan M., Saunders B. Financial provisions measure approved – in face of criticism & complaints // Church 

Times. 1988, July 8. P. 5. 
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составила 35%. Принятые Синодом решения, с одной стороны, открывали 

возможность для следующих процедурных шагов для одобрения женской 

ординации – а с другой стороны, показывали, что при сохранении этого уровня 

голосования «против» итоговое решение не сможет быть принято, так как оно 

потребует 2/3 голосов «за» в каждой из палат Генерального Синода. Таким образом, 

очевидной была необходимость дальнейшей доработки принятых решений 

и разработки дополнительных гарантий для противников идеи «женского 

священства». 

Вслед за заседанием Синода, в Лондоне в 1988 г. состоялась Ламбетская 

конференция, в которой приняли участие 518 англиканских епископов. 

На конференции, в частности, рассматривался вопрос женского епископата 

в перспективе отношений между провинциями в рамках всего Англиканского 

сообщества. В это время ряд англиканских провинций уже приняли решение 

рукополагать женщин в сан епископа, но пока не рукополагали их, ожидая решения 

Ламбетской конференции. На конференции, в частности, выступил представитель 

Православия митр. Иоанн (Зизиулас), который подчеркнул, что в прежние века 

решению трудных богословских вопросов предшествовали очень 

продолжительные богословские дискуссии. Так, согласно его замечанию, для 

разрешения вопросов, связанных с арианством, понадобилось два поколения – 

Афанасия Великого и затем каппадокийцев. При этом в настоящее время 

на вселенском уровне Церковь пока даже не приступила к рассмотрению «женского 

священства» как богословской проблемы – а именно это требуется прежде, 

чем поставить вопрос на голосование351. 

Одним из лидеров англиканских консерваторов, принимавших участие 

в конференции, был епископ Лондона Леонард. В одном из своих интервью в июле 

1988 г. он заявил, что если какая-либо англиканская провинция желает рукополагать 

женщину в епископа, то Ламбетская конференция должна просить такую 

 
351 Response by the most Revd Professor John D. Zizioulas, Metropolitan of Pergamos (Ecumenical Patriarchate) // The 

Truth Shall Make You Free. The Lambeth Conference 1988. The Reports, Resolutions & Pastoral Letters from the Bishops. 

London: Anglican Consultative Council, 1988. P. 287. 
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провинцию выйти из Англиканского сообщества – и уже после этого по 

прошествии нескольких лет может ставиться вопрос о перспективах 

урегулирования отношений с такой провинцией352. Однако для большинства 

англикан важнее было не сохранение чистоты веры и традиции, а сохранение 

церковного единства, поэтому резолюцией №1 Ламбетская конференция 1988 г. 

приняла решение о взаимном уважении между провинциями, вне зависимости от 

их действий в вопросе рукоположения женщин-епископов, и о создании особой 

комиссии, которая могла бы урегулировать спорные вопросы между провинциями, 

возникающие в этой связи353. Ламбетская конференция также рассматривала 

резолюцию с предложением ко всем англиканским провинциям воздержаться от 

рукоположений женщин в сан епископа – данная резолюция большинством голосов 

была отклонена, однако набрала более 40% голосов354, что демонстрировало 

наличие значительного консервативного меньшинства в Англиканском сообществе.  

Вопрос о женском епископате в контексте всего Англиканского сообщества 

был несомненно важен для дискуссии о «женском священстве» в Церкви Англии. 

После завершения Ламбетской конференции 1988 г. стало ясно, что вскоре 

в Англиканском сообществе появятся первые женщины-епископы, которые, в свою 

очередь, могут рукоположить мужчин. Так, в сентябре 1988 г. епископом 

Епископальной церкви США была избрана Барбара Харрис (рукоположение 

состоялось позднее, в феврале 1989 г.355). В связи с этим, в ноябре 1988 г., перед 

очередным заседанием Синода, Кентерберийский архиепископ заявил, что, хотя это 

разрушает церковное единство, но Церковь Англии не может принять женщин-

священников или женщин-епископов из других церквей, а также не может принять 

и мужчин, рукоположенных женщинами-епископами356. 

Следующим процедурным шагом по продвижению вопроса в Церкви 

Англии должна была стать доработка одобренных проектов решений ревизионной 

 
352 Brown D. Lambeth & women: first public airing // Church Times. 1988, July 29. P. 10.  
353 The Truth Shall Make You Free. The Lambeth Conference 1988. The Reports, Resolutions & Pastoral Letters from the 

Bishops. London: Anglican Consultative Council, 1988. P. 201. 
354 Mixed reactions to Lambeth motion on women bishops // Church Times. 1988, August 5. P. 1. 
355 Barwell M. Consecration of Anglicanism’s first women bishop // Church Times. 1989, February 17. P. 1. 
356 C. of E. cannot accept men ordained by women // Church Times. 1988, November 11. P. 1. 
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комиссией и направление их на рассмотрение во все епархии. Однако Палата 

епископов попросила приостановить рассылку проектов в епархии, пока не будет 

разработан особый Свод правил (“Code of Practice”), который позволит 

урегулировать различные сложные ситуации, связанные с наличием в Церкви 

Англии большого числа как сторонников, так и противников «женского 

священства». Проект такого документа был представлен в августе 1989 г.357 

В документе, в частности, рассматривались различные потенциально конфликтные 

ситуации – например, когда женщина чувствует призвание к священству, однако 

живет к епархии, в которой запрещены рукоположения женщин. Также в документе 

рассматривались вопросы назначения священника на приход с учетом его 

собственных взглядов и с учетом настроений на приходе относительно «женского 

священства» и др. Свод правил немедленно вызвал весьма противоречивые отзывы 

– сторонники «женского священства» оценили документ как унизительный для 

женщин, а противники «женского священства» посчитали, что документ 

недостаточно защищает их интересы358.  

В ноябре 1989 г. документы были рассмотрены на заседании Синода. 

Накануне заседания консерваторы собрали конгресс в Лондоне, на котором 1100 

священников Церкви Англии пообещали бороться против рукоположения 

женщин359. Сторонники «женского священства» рассчитывали на скорое принятие 

новых норм, разрешающих рукоположение женщин, и обращали внимание на то, 

что число диаконов в последние годы непропорционально возросло за счет 

рукоположения в диаконы женщин360, при этом в Церкви Англии наблюдается 

недостаток священников. Обсуждение на Синоде было бурным и долгим, но 

практически все предложенные поправки были отклонены. Одна из важных 

поправок, которая все-таки была принята, – первоначальные проекты предполагали 

установить 20-летний срок действия гарантий для противников «женского 

 
357 Young S. Women priests – bishops issue draft code of practice // Church Times. 1989, August 18. P. 1, 16. 
358 Code called ‘leprosy charter’ // Church Times. 1989, August 18. P. 1, 16. 
359 Saunders B. Ordaining women: 1100 men pledge their resistance // Church Times. 1989, November 3. P. 1. 
360 В 1989 г. в Церкви Англии было 518 женщин-диаконов. См.: Women want the measure passed // Church Times. 

1989, November 3. P. 1. 
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священства», однако Синод согласился исключить данное ограничение по времени 

действия361. Из-за длительной дискуссии, Синод не успел рассмотреть вопрос 

о финансовых гарантиях для противников «женского священства», поэтому эта 

дискуссия была перенесена на февраль 1990 г.362 

В феврале 1990 г. проекты финансовых гарантий для «несогласных» были 

одобрены Синодом, при этом поправки увеличили сумму гранта на переезд с 

твердой суммы в 1700 фунтов стерлингов до 30% от минимального размера оплаты 

труда, что составляло в 1990 г. 2750 фунтов363. Таким образом, после полученного 

в ноябре 1989 г. и феврале 1990 г. синодального одобрения, проекты решений были 

направлены на рассмотрение во все епархии Церкви Англии, которые должны были 

рассмотреть проекты до ноября 1991 г.364  

В этот же период состоялись перевыборы в Синод, в результате которых 

в Палату клириков впервые были избраны женщины-диаконы, а число женщин 

в Палате мирян приблизилось к 50%. В целом это увеличивало число сторонников 

«женского священства» в Синоде365. В период рассмотрения проектов решений 

в епархиях произошла также смена архиепископа Кентерберийского – в январе 

1991 г. архиепископ Ранси ушел на покой, и новым примасом стал Джордж Кэри, 

который сразу заявил о своей поддержке «женского священства». По его словам, 

«идея, что только мужчина может в алтаре быть образом Христа – это опасная 

ересь»366. 

В декабре 1991 г. стало известно, что 38 из 44 епархий поддержали проекты 

решений, что открывало возможность для получения итогового одобрения 

Синодом. Уровень поддержки на епархиальных собраниях составил в среднем 2/3 

(76% епископов, 67% клириков и 68% мирян)367. В феврале 1992 г. Синод 

 
361 Young S. Measure on women priests may not be back before 1993 // Church Times. 1989, November 17. P. 1; Revision 
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362 Saunders B. What Synod got done // Church Times. 1989, November 17. P. 1. 
363 Saunders B., Duggan M., Handley P. Forecast that five per cent of ‘no’ voters might leave the ministry // Church Times. 

1990, February 23. P. 5. 
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367 Saunders B. Two-thirds vote for women in the dioceses // Church Times. 1991, December 6. P. 1. 



109 

 

рассмотрел результаты голосования в епархиях и направил документы в Палату 

епископов для вынесения вопроса на итоговое одобрение. 

Так как имелось опасение, что решению не удастся набрать необходимых 

2/3 голосов при итоговом голосовании, Палатой епископов было предпринято 

обсуждение дополнительных гарантий для консервативных приходов. 

Консерваторами высказывались два опасения: первое – что священники, 

несогласные с «женским священством», более не будут избираться на позиции 

старшего духовенства и епископата, так как постепенно не останется епархий, где 

нет женщин-священников; второе – что приходы, несогласные с «женским 

священством», будут вынуждены принимать руководство и пастырский надзор от 

епископа, который рукополагает женщин. Таким образом, через несколько лет в 

Церкви Англии не останется места для противников идеи «женского священства». 

В рамках проработки возможного ответа на эти опасения, свои предложений 

высказали четыре епископа Северной Англии, которые были объединены в отчете 

епископа Рипона Дэвида Янга368. Одним из четырех епископов стал епископ 

Лондона Дэвид Хоуп. Предыдущий епископ Лондона Леонард, долгое время 

бывший лидером консерваторов, в мае 1991 г. ушел в отставку и вскоре, в 1994 г., 

перешел в Римскую Католическую Церковь в качестве священника. Суть 

предложений из отчета епископа Янга была названа «альтернативным епископским 

надзором» – в случае если епископом становится противник «женского 

священства», то он в случае необходимости может разрешить своему викарному 

епископу рукополагать женщин. По мысли авторов предложения, в этом случае, 

хотя правящий епископ по своим убеждениям не сможет в полной мере признать 

священство таких женщин, однако он будет вынужден признать, что они 

рукоположены в его епархии с его разрешения в соответствии с действующими 

каноническими нормами369. Аналогично, приход, который не согласен с идеей 

«женского священства», должен иметь возможность запросить у своего правящего 

 
368 Bishops’ bid to forestall division on women priests // Church Times. 1992, January 10. P. 1. 
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епископа альтернативный епископский надзор от епископа, который 

не рукополагает женщин.  

Эти идеи с православной точки зрения выглядят совершенно 

искусственными и нереалистичными, однако именно к таким проектам пришла 

Церковь Англии в своем желании сохранить единство между сторонниками и 

противниками «женского священства». Предложения из отчета епископа Янга не 

нашли непосредственного отражения в проектах решений370, но стали базой для 

выработки ряда гарантий для консерваторов уже после состоявшегося решения об 

одобрении «женского священства» на Генеральном синоде 1992 г. 

Итоговое рассмотрение вопроса на Синоде состоялось в ноябре 1992 г. 

Принятие решения требовало 2/3 голосов «за» в каждой из палат Синода. В ходе 

дискуссии призывали голосовать «за» архиепископ Кентерберийский Кэри, 

архиепископ Йоркский Хэбгуд и ряд других епископов. Епископ Лондона Хоуп 

и некоторые другие епископы высказывались против предлагаемых решений, так 

как в результате их принятия консервативно настроенное духовенство и миряне 

будут вынуждены покинуть Церкви Англии, для них не останется места371. 

В результате итогового голосования необходимое число голосов было получено – 

при этом если бы в Палате мирян 2 человека проголосовали иначе, решение бы 

не состоялось. Всего «за» решение проголосовало 69% от состава Синода 

(епископы 39 «за» - 13 «против», клирики 176-74, миряне 169-82)372. 

Таким образом, решение Синодом было принято, однако уровень 

голосования «против» ясно демонстрировал, что интересы противников «женского 

священства» необходимо учесть – чтобы у них была не только возможность 

покинуть Церкви Англии с финансовой компенсацией, но и возможность остаться 

в ней. Для сохранения церковного единства и учета мнения оппонентов, в январе 

1993 г. Палатой епископов было единогласно принято специальное т.н. 

«Манчестерское» заявление. В документе было, в частности, сказано, что те, кто 
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111 

 

сомневаются в допуске женщин к священству, остаются значимыми и лояльными 

членами англиканской семьи. Палата епископов обязалась разработать и принять 

«расширенные» меры пасторской поддержки в отношении несогласных с идеей 

«женского священства»373. Одновременно с этим, вопрос обсуждался и 

консервативно настроенными епископами – так, в июне 1993 г. ряд предложений 

представил епископ Лондона Д. Хоуп. Они стали развитием идей из отчета 

епископа Рипона от января 1992 г. и из «Манчестерского» заявления и стали 

известны под названием «Лондонского плана». План стал своего рода 

компромиссом, для сохранения церковного единства, – с одной стороны, епископ 

Лондона соглашается не объявлять свою епархию свободной от женщин-

священников, хотя такое право предоставлено ему решениями Синода. Для 

предоставления женщинам возможности служить в Лондоне в качестве 

священника, епископ Лондона Хоуп выразил готовность делегировать 

Кентерберийскому архиепископу часть функций по рукоположению и назначению 

священников в своей епархии. С другой стороны, консервативно настроенные 

приходы и священники во всех епархиях получат возможность запрашивать 

епископский надзор от епископа, не рукополагающего женщин. В Лондонском 

плане предложено, чтобы епископ Фулхэма Джон Клайберг получил 

соответствующие экстерриториальные полномочия374 – и мог осуществлять 

епископский надзор над приходами в любой епархии Церкви Англии. Компромисс, 

предложенный в Лондонском плане, в целом был поддержан многими как 

сторонниками, так и противниками идеи «женского священства». 

В июне 1993 г. Палата епископов выпустила специальный отчет под 

названием «Узы мира» (“Bonds of Peace”), который воплотился в специальном акте 

Синода. Представляя данный акт, Кентерберийский архиепископ заявил, что 

в Палате епископов достигнуто общее решение, что ни один из епископов Церкви 

Англии не воспользуется правом объявить свою епархию закрытой для женщин-

 
373 Traditionalists are offered ‘extended pastoral care’ // Church Times. 1993, January 15. P. 1. 
374 Ibid. 
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священников375. Вместе с тем Синоду предлагается принять специальный акт, 

который включает в себя ряд мер, которые будут учитывать интересы как 

сторонников, так и противников «женского священства» – и тем самым сохранить 

максимально возможное церковное единство. В частности, акт предполагал 

назначение 2 викарных епископов в Провинции Кентербери и 1 викарного епископа 

в Провинции Йорка, которые будут ответственны за окормление тех приходов, 

которые заявили об отказе признать «женское священство». Эти епископы в 

дальнейшем именовались как «летающие епископы» (“flying bishops”). Таким 

образом, в соответствии с актом Синода каждому приходу дополнительно 

предоставлялась возможность запросить «расширенный надзор» от епископа, 

не рукополагающего женщин (такая возможность впоследствии именовалась как 

«резолюция C», по аналогии с резолюциями A и B, установленными в основном 

законопроекте). Кроме того, акт предполагал обязательную номинацию время 

от времени кандидатов в епископы, которые являются противниками «женского 

священства» и ряд других второстепенных мер376. 

Ранее принятые Синодом законодательные проекты о «женском 

священстве» и о финансовых гарантиях для «несогласных» получили королевскую 

санкцию 5 ноября 1993 г. Специальный акт получил наименование 

«Епископальный пастырский акт Синода» и был одобрен Синодом 11 ноября 1993 г. 

Оба документа были официально обнародованы и вступили в силу 22 февраля 

1994 г.377 На основании указанных решений первые рукоположения состоялись 

12 марта 1994 г. – епископ Бристоля Б. Роджерсон рукоположил в сан священника 

32-х женщин. Несколькими днями позже в Шеффилде были рукоположены еще 

25 женщин378. В течение 1994 г. в сан священника в Церкви Англии были 

рукоположены около 1200 женщин. 

 
375 Women priests: moves at Westminster and York // Church Times. 1993, July 16. P. 1. 
376 What the Act of Synod would lay down: the full text of the draft Episcopal Ministry Act of Synod 1993 // Church 

Times. 1993, July 02. P. 4. 
377 Women Bishops in the Church of England? A report of the House of Bishops’ Working Party on Women in the 

Episcopate. London: Church House Publishing, 2004. P. 126-127.  
378 Saunders B. First 57 women are ordained as priests in four ceremonies // Church Times. 1994, March 18. P. 1. 
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Таким образом, в результате споров 1975-1993 гг. Церковь Англии начала 

рукополагать женщин в сан священника. История показала, что начавшись с 

«возрождения» чина диаконисс и последующего допуска женщин 

к литургическому диаконскому служению, феномен «женского священства» был 

обречен на дальнейшее развитие. Во-первых, появление в 1987 г. женщин-диаконов 

изменило состав клира – если ранее Палата клириков была наиболее 

консервативной в составе Синода (в 1978 г. более 60% Палаты клириков голосовали 

против ординации женщин в сан священника), то к началу 1990-х либеральные 

настроения среди клира значительно усилились. Во-вторых, само литургическое 

служение женщин-диаконов на приходах также изменило взгляд англиканских 

верующих на священство – если женщины уже являются священнослужителями и 

участвуют в совершении таинств, то неясно, почему им должно быть запрещен 

доступ к рукоположению в более высокие священные степени. Существенное 

влияние, на наш взгляд, оказало преобладающее в англиканстве функциональное 

понимание роли священника, свойственное вообще протестантизму, – если 

женщины в роли диаконов уже выполняют ряд пастырских и литургических 

функций, то неясно, что препятствует исполнению ими функций священника. 

Важную роль в развитии феномена «женского священства» в Церкви Англии 

и вообще в Англиканском сообществе сыграло приоритетное стремление 

епископата любой ценой сохранить церковное единство, несмотря на 

принципиальные разногласия по вопросу «женского священства». Несмотря на то, 

что консенсуса не существовало, из решений Ламбетской конференции 1968 г. 

стало ясно, что национальные церкви вправе самостоятельно принимать решения 

по вопросу рукоположения женщин. При этом указывалось, что все англиканские 

провинции призываются к сохранению единства и общения друг с другом, вне 

зависимости от различий во взглядах на идею «женского священства». За счет этого 

феномен «женского священства» стал постепенно распространяться – проявлением 

этого стали т.н. «незаконное» участие женщин-священников из-за рубежа 

в богослужениях сначала на территории Англии, а затем и в кафедральных соборах 

Церкви Англии, несмотря на отсутствие официальной санкции церковных властей. 



114 

 

С православной точки зрения, подобное развитие феномена «женского священства» 

можно сравнить с распространением гангрены в условиях, когда не предприняты 

своевременные меры по купированию болезни. 

Дальнейшее развитие феномена «женского священства» в ходе споров о 

женском епископате в Церкви Англии рассматривается в следующем разделе. 

 

2.3. Споры о женском епископате в Церкви Англии 

 

2.3.1. Начало полемики: “Отчет Рочестера” 2004 г.379 
 

После решения 1993 г. об ординации женщин-священников в течение 

нескольких лет Церковь Англии адаптировалась к новому положению, и вопрос 

о рукоположении женщин в сан епископа на Генеральный синод Церкви Англии 

не выносился. В 1998 г. от члена Синода Джудит Роуз поступило частное 

предложение рассмотреть проект решения, которое бы позволило продолжить 

богословское исследование вопроса женского епископата в Церкви Англии380. 

К 2000 г. это частное предложение набрало достаточное количество подписей – 

и было вынесено на рассмотрение Синода. В июле 2000 г. положительное решение 

Синода было получено – Генеральный синод предложил Палате епископов 

«инициировать дальнейшее богословское изучение епископского служения, 

обращая особое внимание на вопросы, которые должны быть исследованы в ходе 

подготовки к полемике о женщинах в составе епископата в Церкви Англии»381. 

Исполняя это решение, в марте 2001 г. Палата епископов образовала специальную 

рабочую группу382 под председательством епископа Рочестера Майкла Назира-

Али383. Перед рабочей группой была поставлена задача основательно изучить 

 
379 Раздел составлен на основе статьи: Кокош А., свящ. «Отчет Рочестера» как база для полемики о женском 

епископате в Церкви Англии в XXI веке // Праксис. 2022. № 2(9). С. 95-107. 
380 Synod members asked to study women bishops issue // Church Times. 1998, October 2. P. 7. 
381 Duggan M., Paflin G., Martin B. Women bishops pass the first hurdle // Church Times. 2000, July 14. P. 6. 
382 Handley P. Women bishops: working party will take the next step // Church Times. 2001, March 23. P. 1. 
383 Интересно, что в 2021 г. епископ М. Назир-Али перешел из англиканства в католичество и был рукоположен 

в Римской Католической Церкви в диакона и затем в священника. См.: Davies M. Dr Nazir-Ali is received into the 

Catholic Church // Church Times. 2021, October 22. P. 7; Tilby A. Ordinariate could heal old wounds // Church Times. 

2021, November 5. P. 13. 
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вопрос женского епископата и изложить все возможные соображения по этому 

вопросу. В 2002 г., вскоре после начала работы рабочей группы, был избран новый 

Кентерберийский архиепископ Роуэн Уильямс – именно ко времени его 

председательства относится основной период дебатов по вопросу о женском 

епископате в Церкви Англии. 

Рабочая группа работала 3,5 года. В ноябре 2004 г. был представлен результат 

работы комиссии384 – объемистый 300-страничный отчет, который в дальнейшем 

стал известен как «Отчет Рочестера» («Rochester report»)385. 

Начиная изложение результатов своей работы, комиссия ставит вопрос: какой 

подход должен быть взят за основу при решении вопроса женского епископата? 

В результате рассмотрения различных (в т.ч. светских) подходов, приоритетным 

комиссия называет именно библейский подход, в контексте традиции386. В отчете 

представлено несколько групп аргументов за и против женской ординации. 

В частности, движение англо-католиков представило 9 аргументов «против», 

евангелическое движение – 12 аргументов «против»387, сторонники женского 

епископата представили 11 аргументов «за»388. При этом аргументы «за» и 

«против» представлены на различных секциях отчета, поэтому выглядят в отчете 

как бы отдельными друг от друга – прямой конфронтации между сторонниками и 

противниками «женского священства» в тексте отчета не возникает. Более того, 

даже аргументы «за» со стороны движения англо-католиков и аргументы «за» 

со стороны евангелического движения представлены также в различных секциях 

отчета. По всей видимости, такая композиция избрана рабочей группой, чтобы 

не отдавать предпочтение ни одной из сторон, а также не акцентировать внимание 

ни на одном из аргументов «за» или «против». 

Аргументы «против», представленные в отчете, можно кратко суммировать 

в следующих пунктах: 

 
384 Harden R. Women bishops not before 2010, C of E warned // Church Times. 2004, November 5. P. 3. 
385 Women Bishops in the Church of England? A report of the House of Bishops’ Working Party on Women in the 

Episcopate. London: Church House Publishing, 2004.  
386 Ibid. P. 75-94.  
387 Ibid. P. 137-156. 
388 Ibid. P. 156-177. 
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▪ аргумент следования Священному Писанию и традиции Церкви: 

Священное Писание и традиция Церкви не знает примеров женщин-

священников. 

▪ христологический аргумент: епископ во время Евхаристии 

представляет собой икону Христа, который воплотился именно 

в мужском образе. 

▪ антропологический аргумент: Бог создал мужчину и женщину по 

природе равными, но наделил их различными дарами и 

предназначением. При этом женщина после грехопадения поставлена 

в подчиненное положение, что подчеркивается и апостолом Павлом. 

▪ иные аргументы: женщина-епископ не может служить объединяющей 

фигурой; экуменические трудности в случае одностороннего решения; 

разрушение убежденности верующих в действительности совершения 

таинств; и др. 

Аргументы «за» рукоположение женщин по своей природе являются как бы 

ответом на аргументы противников этой концепции: церковная традиция не может 

быть полностью статичной; Христос – это, прежде всего, человек, а не мужчина, 

поэтому и женщина может быть иконой Христа; женщина была поставлена 

в подчиненное положение после грехопадения, но жертва Христа и дары Святого 

Духа восстановили ее равное достоинство; указания апостола Павла не носят 

универсального характера и допускают иную интерпретацию и др.  

В отдельной секции отчета Рочестера кратко представлена позиция 

Православной Церкви и Римской Католической Церкви. Позицию Православной 

Церкви отчет черпает, главным образом, из заявления по итогам заседания 

православно-англиканской богословской комиссии в Афинах в 1978 г., а также 

из заявлений православных представителей в ходе других заседаний этой 

комиссии. В отчете кратко отражены ссылки православных на антропологический 

аргумент и аргумент следования Священному Преданию389. По итогам 

 
389 Women Bishops in the Church of England? A report of the House of Bishops’ Working Party… P. 188-189. 
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рассмотрения всех аргументов «за» и «против», рабочая группа заключает, что 

простого и очевидного решения вопроса не ожидается. В отчете не даны 

рекомендации, какое именно решение следует принять Генеральному синоду, 

но сформулированы проблемные богословские вопросы, на которые должен 

ответить каждый член Синода перед принятием решения. 

В феврале 2005 г. на заседании Генерального синода Церкви Англии 

состоялось обсуждение отчета комиссии. Обсуждение продолжалось более 4-х 

часов, в ходе дискуссии высказывались разные мнения – как радикально-

либерального, так и умеренно-консервативного толка. В частности, епископ 

Гибралтара390 Дж. Роуэлл высказал мнение, что женский епископат противоречит 

6-му артикулу англиканского вероисповедания, утверждающему, что Священное 

Писание содержит все необходимое для спасения391. Также еп. Роуэлл подчеркнул, 

что подобные догматические вопросы нельзя решать голосованием, поэтому 

необходимо продолжать богословское исследование вопроса392. Дж. Коутс и 

А. Форман, напротив, просили ускорить решение вопроса и выразили недоумение, 

сколько еще может продолжаться период принятия церковью идеи женского 

епископата, если с момента одобрения в Церкви Англии «женского священства» 

уже прошло более 10 лет393. По итогам дискуссии, по предложению архиепископа 

Кентерберийского и на основании предложения Палаты епископов394, решено 

продолжить изучение вопроса и вынести принципиальное решение на заседание 

Синода в июле 2005 г.395  

В июле 2005 г., накануне заседания Генерального синода, группа из 17-ти 

епископов выпустила письменное воззвание отклонить все предлагаемые действия, 

которые могут позволить рукополагать женщин в сан епископа. Возглавил эту 

 
390 Данная епархия охватывает англиканские приходы в Европе. 
391 Book of Common Prayer and Administration of the Sacraments and Other Rites and Ceremonies of the Church Together 

with the Psalter or Psalms of David According to the use of The Episcopal Church. New York: Church Publishing 

Incorporated, 2007. P. 868. 
392 Paflin G., Duggan M., Ashworth P., Bowder B. Arguments about women resurface // Church Times. 2005, February 18. 

P. 17. 
393 Ibid. P. 17-18. 
394 Williams R. Women in the Episcopate: a Report from the House of Bishops. London: General Synod of the Church of 

England, 2005.  
395 Paflin G., Duggan M., Ashworth P., Bowder B. Synod heads for a decision in July // Church Times. 2005, February 18. 

P. 19. 
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группу уже упоминавшийся еп. Роуэлл396. Со стороны сторонников женского 

епископата были опубликованы обращения женщин с призывом не затягивать 

решение, так как вопрос «женского священства» обсуждается уже более 30 лет397. 

В ходе самого заседания Синода вновь состоялась жаркая дискуссия – накануне 110 

членов Синода просили дать им слово в ходе дебатов398. На обсуждение было 

вынесено решение начать процесс устранения юридических препятствий 

для рукоположения женщин в сан епископа. 

Открыл дискуссию епископ Том Батлер, высказав несколько соображений 

в пользу женского епископата, а также подчеркнув, что в прошлом Англиканская 

церковь уже вносила ряд новшеств по сравнению с практикой Римской 

Католической Церкви. Эти изменения, в частности, касались введения женатого 

священства и епископата и введения богослужения на национальном языке. 

История показала, что эти перемены оказались благоприятными и в дальнейшем 

аналогичные решения приняли многие христианские церкви, – по мнению 

епископа, то же самое может произойти и с идеей «женского священства»399.  

Более консервативную позицию высказал епископ Джон Хайнд, подчеркнув, 

что отчет Рочестера детально суммировал аргументы за и против женского 

епископата – и предполагалось, что этот отчет станет основой для 

продолжительных богословских дебатов. По мысли епископа Хайнда, такие дебаты 

еще даже не начались – все состоявшиеся обсуждения были крайне 

фрагментарными, а на Синоде в феврале 2005 г. оппоненты так и не вступили 

в предметную дискуссию, а лишь высказывали разрозненные мнения. С учетом 

этого, епископ Хайнд предлагал отложить вопрос, так как предлагаемое Синоду 

решение создаст «опрометчивый и опасный прецедент»400. В том же ключе 

высказывался епископ Роуэлл401. 

 
396 Rowell G. Women Bishops: the debate has still to take place // Church Times. 2005, July 1. P. 13. 
397 Rees Ch., Jones N., Clarke A. Women bishops in the Church of England: no more delay, say campaigners // Church 

Times. 2005, July 8. P. 13. 
398 Paflin G., Duggan M., Ashworth P., Bowder B. Women bishops: law to be tackled // Church Times. 2005, July 8. P. 7. 
399 Ibid. P. 7. 
400 Ibid. 
401 Ibid. P. 8. 



119 

 

Тем не менее большинство выступающих высказывались в пользу принятия 

решения здесь и сейчас. Архиепископ Кентерберийский Уильямс, отвечая на 

опасения консерваторов, заявил, что принятие Синодом предлагаемого решения 

не является препятствием для продолжения богословских дискуссий402. Одним 

из факторов, оказавшим влияние на решение, было то, что истекал 5-летний срок 

работы этого состава Генерального синода – в сентябре 2005 г. ожидались новые 

выборы в Синод. Поэтому в ряде выступлений звучала мысль о нежелании 

оставлять новому Синоду столь значительный нерешенный вопрос.  

В результате голосования, большинством голосов (епископы 41 «за» - 6 

«против»; клирики 167-46; миряне 159-75) Генеральный синод Церкви Англии 

принял решение, что должен быть начат процесс устранения юридических 

препятствий для рукоположения женщин в сан епископа403.  

 

2.3.2. Попытки найти компромисс в вопросе женского епископата 

 

Исполняя решение Синода, в январе 2006 г. Палата епископов представила 

отчет рабочей группы под председательством епископа Гилфорда К. Хилла 

с предложениями дальнейших канонических шагов, открывающих возможность 

для женского епископата (т.н. «отчет Гилфорда»)404. По итогам своей работы, 

рабочая группа констатировала, что она «не может облегчить тяжесть выбора, 

стоящего перед Церковью – в настоящее время не существует программы действий 

(включая сохранение статус-кво), которая бы избавила от боли или риска»405. 

Основной задачей группы было предложить канонические решения, которые, 

с одной стороны, позволят рукополагать женщин в сан епископа и, с другой 

стороны, позволят сохранить церковное единство с теми англиканами, которые 

не готовы принять женский епископат. Опираясь на отчет Рочестера, рабочая 

группа Гилфорда отвергла некоторые из опций – например, идею рукоположения 

 
402 Paflin G., Duggan M., Ashworth P., Bowder B. Women bishops: law to be tackled… P. 8. 
403 Ibid. 
404 Paflin G. Guilford report proposes TEA and sympathy // Church Times. 2006, January 20. P. 3. 
405 House Of Bishops’ Women Bishops Group: Report To The General Synod From A Working Group Chaired By The 

Bishop Of Guildford. London: General Synod of the Church of England, 2006. P. 4. 
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женщин только в качестве викарных епископов, так как, по мнению рабочей 

группы, в этом случае дискриминация женщин будет продолжаться. Рабочая группа 

предложила Синоду три рабочих опции: 

1) Полное одобрение (“Single Clause Measure”)406 – то есть полное признание 

женского епископата, без всяких оговорок. Достоинством этой опции 

является простота и логичность. Недостатком является то, что этот 

вариант не предлагает достаточных гарантий для противников женского 

епископата – вероятно, что многие из них не смогут согласиться 

с необходимостью канонического подчинения женщине-епископу, 

что вынудит некоторое число клириков подать в отставку или вообще 

покинуть Церковь Англии. 

2) Образование третьей провинции407 – то есть создание в Церкви Англии 

новой провинции (помимо Кентербери и Йорка), в которую войдут все 

клирики и все приходы, неготовые принять женский епископат. В такой 

епархии не будет женщин-епископов и женщин-священников, равно как и 

мужчин-священников, рукоположенных женщиной-епископом, при этом 

епархия будет иметь определенную степень независимости. 

Достоинством этой опции является учет интересов противников 

«женского священства». Главным недостатком этой опции является то, 

что этот вариант создает предпосылки для раскола внутри Церкви Англии. 

Кроме того, данный вариант предполагает значительные финансовые 

издержки на функционирование новой провинции, поэтому одобрение 

реализации этого варианта на государственном уровне может затянуться.  

3) Передаваемые епископские полномочия (“Transferred episcopal 

arrangements”, “TEA”)408. Эта опция была оригинальной разработкой 

группы епископа Гилфорда, то есть ранее в отчете Рочестера эта опция 

не фигурировала. Смысл этого варианта в том, что в провинциях 

 
406 House Of Bishops’ Women Bishops Group: Report To The General Synod… P. 13-15. 
407 Ibid. P. 15-17. 
408 Ibid. P. 17-22. 
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Кентербери и Йорка назначается «региональный епископ», который будет 

исполнять пастырские и литургические функции епископа на тех 

приходах епархии, которые не готовы признавать женщину-епископа. 

Во всем остальном такие приходы останутся частью своих епархий. 

Преимуществом этой опции является то, что она учитывает интересы как 

сторонников, так и противников женского епископата, при этом не 

требуется создание новой провинции или новых епархий. Недостатком 

этой опции являются организационные сложности, связанные с ее 

реализацией, некоторое ограничение власти епископа в пределах его 

епархии, а также то, что этот вариант в полной мере не отвечает как на 

опасения консерваторов, так и на требования сторонников женской 

ординации.   

По итогам анализа каждого из трех вариантов, рабочая группа Гилфорда и 

Палата епископов рекомендовала Генеральному синоду принять третью опцию, так 

как она учитывает интересы как сторонников, так и противников женского 

епископата – с одной стороны, одобряет допуск женщин к епископскому служению 

и, с другой стороны, сохраняет максимальную степень церковного единства409. 

В феврале 2006 г. на Генеральном синоде Церкви Англии состоялись дебаты 

по предложенным опциям. В ходе обсуждения многие ожидаемо высказывались 

против полного одобрения женского епископата, а также против создания третьей 

провинции, называя эту опцию «невообразимой»410, созданием «церкви внутри 

церкви»411. Относительно опции передаваемых епископских полномочий мнения 

разделились. Одни называли эту опцию «спасательной шлюпкой» для сохранения 

единства Церкви, другие говорили, что эта опция лишь вызывает новые вопросы 

и недоумения. 

На следующий день обсуждение продолжилось – начиная дебаты, 

архиепископ Кентерберийский Уильямс, опираясь на авторитет рабочей группы 

 
409 Hill Ch. This is how the plans could work // Church Times. 2006, January 20. P. 9. 
410 Paflin G., Duggan M., Ashworth P., Bowder B. Women: debate begins in earnest // Church Times. 2006, February 10. 

P. 16. 
411 Ibid. P. 15.  
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и Палаты епископов, вновь высказался в пользу целесообразности дальнейшей 

проработки именно опции TEA – передаваемых епископских полномочий412. Это 

задало тон всей дискуссии – при итоговом голосовании даже представители 

крайних взглядов не стали голосовать против и предложенное рабочей группой 

решение было принято (348 «за», 1 «против»). Палате епископов предложено 

к следующему заседанию Синода проработать богословские, экуменические 

и канонические последствия реализации подхода TEA. 

Однако дальнейшее более детальное изучение концепции передаваемых 

епископских полномочий, проведенное специальной рабочей группой в период 

с февраля по июль 2006 г., показало, что этот подход таит в себе немало 

практических трудностей и недоумений. Так, по мнению консерваторов, даже этот 

подход не даст им уверенности в действительности совершаемых таинств, 

а сторонники женского епископата, напротив, высказали позицию, что идея TEA 

есть продолжение дискриминации женщин. Кроме того, неясно, есть ли смысл в 

принесении клириками присяги в адрес епископата в целом (при внедрении TEA), 

а не в адрес конкретного епископа, неясны границы полномочий регионального 

епископа413 и т.д. Накануне июльского заседания Синода 2006 г. архиепископ 

Кентерберийский Уильямс и архиепископ Йоркский Сентаму объявили, что все 

попытки доработать концепцию передаваемых епископских полномочий 

провалились – в Палате епископов не удалось достичь согласия ни по одному из 

предложенных вариантов реализации этой идеи. Чтобы выйти из создавшегося 

тупика, Генеральному синоду было предложено, опираясь на отчет Рочестера, 

прежде всего, принять решение, является ли женский епископат обоснованным 

с богословской точки зрения414. Сама Палата епископов большинством голосов 

ответила на этот вопрос утвердительно. 

 
412 Paflin G., Duggan M., Ashworth P., Bowder B. Primate leads the way into TEA // Church Times. 2006, February 17. 

P. 15. 
413 Why the House has lost confidence in the power of TEA // Church Times. 2006, June 23.  P. 6-7. 
414 Williams R., Sentamu J. Women in the Episcopate: Note by the Presidents. London: General Synod of the Church of 

England, 2006. P. 2-3.   
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С учетом предложения Палаты епископов, на Генеральном синоде в июле 

2006 г. состоялась обсуждение богословских оснований женского епископата. 

Накануне представитель Римской Католической Церкви кардинал Вальтер (Каспер) 

представил развернутые возражения против женского епископата, настаивая 

на том, что положительное решение этого вопроса возможно только на основе 

общего консенсуса всех христианских церквей415. Однако архиепископ Йорский 

Сентаму возразил, что сама Римская Церковь не всегда следовала этому принципу 

и иногда в своей истории принимала решения, которые не отражали мнение всей 

полноты Церкви (например, филиокве, непогрешимость Римского папы и т.д.). 

Предваряя дальнейшую дискуссию, архиепископ Йоркский высказался в пользу 

рукоположения женщин в сан епископа, подчеркнув, что этот шаг является 

развитием священства, а не его переменой416. В ходе дискуссии высказывалось 

довольно много голосов против принятия положительной резолюции по вопросу 

женского епископата – например, Лорна Ашворт подчеркнула, что она желала бы 

принять рукоположение в Церкви, однако ее приоритетом является верность 

Священному Писанию, поэтому она не может поддержать проект резолюции417. 

Анна Уильямс еще раз обратила внимание собравшихся, что Господь Иисус 

Христос собрал на Тайную Вечерю 12 апостолов-мужчин, поэтому избрание 

женщин в сан епископа есть шаг в неправильном направлении418. Несмотря на 

наличие ряда возражений, общее решение Генерального синода было 

положительным – «Синод приветствует и подтверждает взгляд большинства 

Палаты епископов, что допуск женщин к рукоположению в сан епископа в Церкви 

Англии согласуется с верой Церкви…»419. Голосование распределилось следующим 

образом: епископы 31 «за» - 9 «против», клирики 134-42, миряне 123-68. Общее 

число противников решения составило 29%. Интересно, что именно среди мирян 

 
415 Kasper W., cardinal. Mission of Bishops in the Mystery of the Church: reflection on the question of ordaining women to 

episcopal office in the Church of England // Church Times. 2006, June 30. P. 10-11. 
416 Paflin G., Ashworth P., Bowder B. Rome’s objections swept aside // Church Times. 2006, June 30. P. 19. 
417 Ibid. P. 20. 
418 Ibid. 
419 Ibid. P. 21. 



124 

 

оказалось наибольшее число противников женского епископата, а подавляющее 

число епископов и клириков поддержали резолюцию. 

Открывая дебаты на следующей день, архиепископ Кентерберийский 

Уильямс объявил, что состоявшееся решение Синода в значительной степени 

закрывает богословскую дискуссию о допустимости женского епископата – этот 

вопрос решен положительно. По мнению архиепископа, в дальнейшем необходимо 

лишь определить, когда и каким образом Церковь Англии реализует это решение – 

вместе с тем в процессе его реализации необходимо учесть и интересы тех, кто 

считает женский епископат недопустимым420. Проработку этого вопроса 

архиепископ Кентерберийский предложил поручить специальной канонической 

группе. В ходе дискуссии высказывалось мнение, что раз Палата епископов ранее 

не смогла найти приемлемого решения, которое могло бы примирить сторонников 

и противников, то вряд ли такое решение сможет найти каноническая группа – 

однако в итоге предложенное решение было принято. Какие-либо временные рамки 

для деятельности такой комиссии Синодом не были установлены421. В дальнейшем 

каноническая группа получила наименование Манчестерской группы, так как ее 

возглавил епископ Манчестера Найджел Маккалох. 

Консервативные группы верующих, оказавшиеся в меньшинстве, 

продолжали высказывать свою позицию. Так, например, организация «Вперед с 

верой» (“Forward in Faith”) в октябре 2006 г. заявила, что их приходы откажутся 

от добровольных взносов в епархии, если интересы противников женского 

епископата не будут учтены422. Евангелическая организация «Реформ» выразила 

разочарование в связи с последним решением Синода и заявила, что будет 

защищать интересы клириков и мирян, которые остаются противниками женской 

ординации423. Православная Церковь также доносила до Церкви Англии свою 

позицию – в частности, православная аргументация против «женского священства» 

 
420 Paflin G., Ashworth P., Bowder B. Drafting group set women-bishops puzzle // Church Times. 2006, June 30. P. 21. 
421 Ibid. P. 23. 
422 Paflin G. Catholics will withhold cash if safeguards found wanting // Church Times. 2006, October 13. P. 6. 
423 Harden R. Reform stays in C of E // Church Times. 2006, October 20. P. 6. 
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была представлена в Кипрском заявлении от 2006 г., согласованном по итогам 

англикано-православного богословского диалога424. 

Манчестерская группа представила результаты своей работы в апреле 

2008 г.425 Группа предостерегла от дальнейшего затягивания решения вопроса 

женского епископата, так как это может нарушить церковный мир – таким образом, 

по мнению группы, наступил момент решающего выбора. Группа разработала три 

возможных опции426:  

1) Полное одобрение (“Single Clause Measure”) – полное безоговорочное 

одобрение женского епископата, без учета мнения противников этой идеи.  

2) Срединный путь – это сохранить действующую структуру Церкви 

Англии, но принять меры к защите интересов противников женского 

епископата. В рамках данной опции Манчестерская группа предложила 

четыре возможных варианта:  

▪ Вариант 1. Принятие Кодекса надлежащей практики, который будет 

предполагать делегирование функции епископского надзора от 

правящего архиерея дополняющему епископу (для приходов, 

которые не готовы принять женщину-епископа). Такой Кодекс 

будет носить рекомендательный характер. Также этот вариант 

предполагает отмену права прихода отказываться от женщины-

священника. 

▪ Вариант 2. Принятие Кодекса надлежащей практики и сохранение 

права прихода отказываться от священника-женщины. 

▪ Вариант 3. Принятие канона, который обязывает правящего 

епископа делегировать ряд функций дополняющему епископу. 

 
424 The Church of the Triune God. The Cyprus Statement agreed by the International Commission for Anglican – Orthodox 

Theological Dialogue 2006. London: The Anglican Communion Office, 2006; Bowder B. So near in faith, but so far apart 

in order // Church Times. 2007, February 9. P. 6. 
425 Ashworth P. Women bishops: choose path you want, says group // Church Times. 2008, May 2. P. 3. 
426 Ashworth P. Manchester report: the conclusions summarised // Church Times. 2008, May 2. P. 4. 
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▪ Вариант 4. Принятие канона, который обязывает правящего 

епископа полностью передать ряд своих функций дополняющему 

епископу. 

3) Структурное изменение – то есть создание новой провинции или новых 

епархий для обеспечения реализации прав противников женского 

епископата. Манчестерская группа сосредотачивает свое внимание не на 

создании новой провинции, а на образовании трех дополнительных 

епархий – двух в провинции Кентербери и одной в провинции Йорка. Эти 

дополнительные епархии будут включать приходы по всей стране, 

которые готовы считать своим правящим архиереем только епископа-

мужчину. 

Палата епископов, рассмотрев предложенные опции, рекомендовала 

Генеральному синоду пойти по пути принятия Кодекса надлежащей практики 

(Срединный путь, вариант 1)427. Согласно позиции Палаты епископов, 

значительные структурные реформы или ограничения функций правящего 

архиерея могут привести к нарушению самой природы епископата в Церкви 

Англии. Накануне заседания Синода свои позиции заявили как сторонники, так и 

противники женского епископата. Консерваторы подготовили обращение 

к архиепископам Кентерберийскому и Йоркскому, что они покинут Церковь 

Англии, если женщины будут епископами. Под этим обращением подписались 1300 

клириков, включая 11 действующих епископов Церкви Англии. С другой стороны, 

феминистская организация WATCH также собрала более 2200 подписей клириков 

против «дискриминационных» канонов, призванных защищать интересы 

противников «женского священства»428. 

На заседании Синода в июле 2008 г. обсуждению вопроса женского 

епископата было посвящено три дня. В ходе дискуссии высказывались мнения 

в пользу различных вариантов, предложенных Манчестерской группой, в том числе 

звучали предложения отложить рассмотрение вопроса. Однако в силу того, что 

 
427 Most bishops prefer code of practice // Church Times. 2008, June 13. P. 3. 
428 The way it is done matters, too // Church Times. 2008, July 4. P. 36. 
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заседание Синода проходило за неделю до очередной Ламбетской конференции, 

которая проводится раз в 10 лет, у многих участников Синода было желание 

принять итоговое решение здесь и сейчас. В ходе заседания Синода был получен 

также официальный юридический комментарий, что Кодекс надлежащей практики 

будет иметь силу и в значительной степени влиять на решения епископов, вне 

зависимости от того, будет ли он носить обязательный или рекомендательный 

характер. В ходе обсуждения противники «женского священства» предлагали ряд 

предложений и поправок, некоторые из которых были поддержаны архиепископами 

Кентерберийским и Йоркским, однако все эти предложения были большинством 

голосов отклонены Синодом. В результате итогового голосования, Генеральный 

синод решил принять базовые рекомендации Палаты епископов – и концептуально 

одобрить вариант разработки Кодекса надлежащей практики, отказавшись 

от создания внутри Церкви Англии новых епархиальных структур429. Результаты 

голосования вновь показали значительное число противников женского епископата 

именно среди мирян: епископы 28 «за» - 12 «против»; клирики 124-44; миряне 111-

68. Общая доля противников на Синоде составила 32%, при этом в рамках Палаты 

мирян доля противников составляла 38%. Синод поручил Манчестерской группе 

к февралю 2009 г. подготовить проект Кодекса надлежащей практики 

и необходимые проекты канонических изменений. 

После заседания Синода один из комментаторов отметил, что Генеральный 

синод повел себя не как церковь, а как парламент, так как в ходе дискуссии Синод 

не захотел прислушаться не только к предложениям меньшинства, но даже 

к компромиссным предложениям архиепископов Кентерберийского и Йоркского430. 

Даже сторонники женского епископата почувствовали, что после состоявшегося 

заседания Синода многие клирики и миряне могут уйти из Церкви Англии431. В этой 

ситуации официальному представителю Римской Католической Церкви пришлось 

давать особые разъяснения, что несогласие с женским епископатом не является 

 
429 Paflin G., Bowder B., Ashworth P. “I know people say that bishops can’t be trusted, but I think I can” // Church Times. 

2008, July 11. P. 17-22. 
430 Warner M. The vote did not foster ‘mutual flourishing’ // Church Times. 2008, July 11. P. 12. 
431 Fraser G. Can there be compromise on women bishops? // Church Times. 2008, July 11. P. 13. 
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достаточной причиной для перехода в РКЦ и что Рим желает, чтобы Церковь 

Англии избежала раскола432. Социологическое исследование, проведенное в 2006-

2008 гг., показало, что в этот период порядка 30% верующих в Церкви Англии 

не были готовы поддержать идею женского епископата433. 

В декабре 2008 г. Манчестерская группа представила проекты канонических 

изменений, а также проект Кодекса надлежащей практики. В феврале 2009 г. 

на Синоде вновь были высказаны полярные мнения. Сторонники «женского 

священства», лидером которых на Синоде была председатель феминистской 

организации WATCH Кристина Рис, оценивали предложенные проекты 

канонических изменений как некоторый компромисс. Лидер консерваторов епископ 

Беверли Мартин Джарет, напротив, заявил о том, что Манчестерская группа 

не предложила достойных гарантий для противников «женского священства». Тем 

не менее большинством голосов (281 «за, 114 «против») Синод принял решение 

направить проекты на дальнейшее рассмотрение и доработку в Синодальную 

ревизионную комиссию434. Председателем Ревизионной комиссии позднее был 

назначен глава архидиаконства Тонбридж Клайв Манселл435.  

В октябре 2009 г. ревизионная комиссия выпустила довольно неожиданное 

заявление, что по итогам длительных дискуссий комиссия приняла решение 

отказаться от Кодекса надлежащей практики и все-таки разработать обязательные 

канонические нормы, которые бы гарантировали права противников «женского 

священства»436. Месяц спустя, после бурных протестов в прессе437, ревизионная 

комиссия это свое решение отменила и вынуждена была вернуться на шаг назад, 

признав, что вряд ли успеет подготовить материалы к следующему (февральскому) 

заседанию Синода438. 

 
432 Bowder B. Rome warns Anglicans who contemplate jumping ship // Church Times. 2008, July 11. P. 6. 
433 Keulemans M. How bishops are viewed // Church Times. 2009, July 10. P. 20. 
434 Paflin G., Bowder B., Duggan M., Ashworth P. Go extra mile, bishop pleads as Synod wrestles with women bishops // 

Church Times. 2009, February 13. P. 19-21. 
435 Women-bishops committee named // Church Times. 2009, March 27. P. 6. 
436 Ashworth P. Synod’s women-bishops committee draws back from code of practice // Church Times. 2009, October 16. 

P. 3, 5. 
437  Fraser G. Let Synod’s ‘yes’ be ‘yes’ // Church Times. 2009, October 16. P. 11; Barney S. St Therese of Lisieux and 

women bishops // Church Times. 2009, October 16. P. 13. 
438 Ashworth P. Committee revises its view on women bishops – again // Church Times. 2009, November 20. P. 3-4; 

Ashworth P. Women face another delay as committee misses deadline // Church Times. 2010, January 15. P. 3. 
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В итоге проекты канонических изменений были вынесены на заседание 

Генерального синода в июле 2010 г. Отчет Ревизионной комиссии был представлен 

в мае 2010 г. – предложенные проекты решений содержали возможность для 

приходов официально запросить именно епископа-мужчину и/или священника-

мужчину. При этом не предусматривались какие-либо гарантии, что этот клирик 

не будет рукоположен женщиной-епископом439. Накануне заседания Синода, 

архиепископы Кентерберийский и Йоркский предложили к рассмотрению 

поправки, которые должны были дать дополнительные гарантии противникам 

«женского священства»440. Однако в ходе заседания Генерального синода 

как поправки архиепископов, так и другие значимые поправки были большинством 

голосов отклонены. В частности, несмотря на то, что поправка архиепископов была 

поддержана многими, в том числе большинством епископов и мирян, – для 

принятия поправки не хватило 5 голосов в Палате клириков (85 «за», 90 «против»). 

Предложение о финансовых компенсациях клирикам, которые по соображениям 

совести подадут в отставку после появления женщин-епископов, также было 

отклонено. Предложение вернуть проект на доработку в Ревизионную комиссию 

также не было поддержано Синодом. Таким образом, предложенный Ревизионной 

комиссией первоначальный проект был принят Синодом без существенных 

изменений. 

В ходе дебатов архиепископ Кентерберийский Уильямс, в частности, заявил, 

что несколько лет назад он изменил свою позицию по вопросу «женского 

священства» – он не помнит конкретный момент этого «озарения», но с того 

времени все аргументы против «женского священства» ему не кажутся 

убедительными441. Противники «женского священства» (еп. М. Джаретт, еп. Дж. 

Роуэлл, Дж. Стокоу, Эмма Фовард, Анна Уильямс и др.), напротив, утверждали, что 

 
439 Handley P. Resolutions A, B, and C to go under draft women Measure // Church Times. 2010, May 14. P. 4. 
440 Williams R., Sentamu J. Co-ordinate jurisdiction: a new way of ministry // Church Times. 2010, June 25. P. 12-13. 
441 Paflin G., Ashworth P., Bowder B., Beavan E., Thornton E. Amendments fall in marathon debate // Church Times. 

2010, July 16. P. 19-20. 
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предложенные проекты не дают им никаких гарантий и являются, по сути, 

завуалированным полным одобрением женского епископата442. 

Итоговый проект канонических изменений предусматривал безоговорочное 

одобрение женского епископата, при этом каждый правящий епископ обязан был 

разработать схему, по которой некоторые обязанности епископа будут передаваться 

епископу-мужчине – для тех приходов, которые направят соответствующий 

официальный запрос. При разработке такой схемы должен учитываться Кодекс 

надлежащего поведения. При этом направление приходом официального запроса 

епископу возможно только при соблюдении трех условий: а) члены приходы были 

оповещены о дате приходского собрания не менее, чем за 4 недели; б) в приходском 

собрании, которое приняло решение о направлении официального запроса 

епископу, приняли участие не менее 2/3 членов прихода; в) священник прихода 

проголосовал «за» направление такого запроса. Подобный запрос может быть 

направлен епископу и в случае, если приход желает назначения на приход именно 

священника-мужчины (при наличии вакансии)443. 

Согласно процедуре, проекты канонических изменений были направлены во 

все епархии для одобрения на епархиальных собраниях. Реакция верующих 

традиционных взглядов на решение Синода была разной. Так, например, 

организация «Вперед с верой» на своем ежегодном собрании в октябре 2010 г. 

заявила о намерении продолжать борьбу на Синоде, так как итоговое решение еще 

не принято444. Евангелическая группа «Реформ» объявила о плане создать новое 

сообщество, объединяющее консервативные приходы445. Ряд епископов в ноябре 

2010 г. объявили о переходе в юрисдикцию Римской Католической Церкви446 – 

интересно, что это были те самые «летающие епископы», которые обеспечивали 

епископский надзор над консервативными приходами согласно законодательству 

1993 г. Примеру епископов последовали клирики и миряне – так, в апреле 2011 г. 

 
442 Paflin G., Ashworth P., Bowder B., Beavan E., Thornton E. Amendments fall in marathon debate… P. 20. 
443 Draft Bishops and Priests (Consecration and Ordination of Women) Measure: Explanatory Memorandum to the draft 

Measure as revised in committee. Westminster: Church House, 2010. 
444 Paflin G. Synod fight to go on, though FiF wooed by Rome // Church Times. 2010, October 22. P. 7. 
445 Thornton E. Reform’s new plan // Church Times. 2010, October 22. P. 5.  
446 Beavan E. Flying bishops make a move as eleventh hour approaches // Church Times. 2010, November 12. P. 3. 
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от 900 до 1000 англикан присоединились к РКЦ447. Активному переходу англикан 

в РКЦ способствовало, в частности, официальное решение Рима создать в ноябре 

2009 г. Ординариат для англикан, который предполагал возможность совершения 

богослужений по англиканскому чину и возможность рукоположения женатых 

священников448. 

К осени 2011 г. большинство епархиальных собраний (42 из 44) поддержало 

проект канонических изменений. При этом епархия Манчестера и некоторые 

другие епархии предложили дополнительно учесть предложения архиепископов 

о дополнительных гарантиях консерваторам, которые были высказаны на Синоде 

в июле 2010 г. Две епархии (Лондон и Чичестер) отклонили проект канонических 

изменений449. Следующими процедурными шагами предполагалось рассмотрение 

на Синоде в феврале 2012 г. результатов рассмотрения вопроса в епархиях, далее 

рассмотрение в мае 2012 г. итогового проекта на Палате епископов (с возможностью 

внесения изменений в проект) и вынесение вопроса на итоговое утверждение 

Генерального синода в июле 2012 г.450 

В феврале 2012 г. Генеральный синод вновь не принял поправку 

архиепископов о дополнительных гарантиях для противников «женского 

священства» – была принята резолюция с призывом к Палате епископов 

на следующем этапе не вносить каких-либо существенных изменений 

в имеющийся проект канонических решений451. В марте архиепископ 

Кентерберийский Уильямс объявил о своей отставке, которая вступала в силу 

в декабре 2012 г.452 Возможно, одной из причин отставки стала неспособность 

архиепископа предложить сторонникам и противникам «женского священства» 

адекватный компромисс453. В мае 2012 г. Палата епископов внесла ряд поправок 

 
447 Ordinariate receives 900 over Easter // Church Times. 2011, April 28. P. 5. 
448 Bowder B. Vatican publishes text of Anglicanorum Coetibus // Church Times. 2009, November 13. P. 4. 
449 Beavan E. Women bishops approved by 42 out of 44 dioceses // Church Times. 2011, November 18. P. 4. 
450 Consecration of women to the episcopate: future process. Note from the Secretary General. London: General Synod of 

the Church of England, 2012.  
451 Paflin G., Drake G., Thornton E., M. Davies, M. Duggan. The advice: to amend or not to amend? // Church Times. 

2012, February 17. P. 19-21. 
452 Thornton E. Archbishop resigns after ten years of ‘crisis management’ // Church Times. 2012, March 23. P. 2-3.  
453 What an archbishop can achieve // Church Times. 2012, March 23. P. 12. 
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в текст для защиты прав противников женской ординации454 – однако июльский 

Генеральный синод отклонил эти поправки и вернул вопрос на предыдущий этап455. 

Палата епископов в сентябре 2012 г. немного видоизменила свои поправки 

и вновь вынесла вопрос на ноябрьское заседание Синода. Накануне заседания 

архиепископ Уильямс и официальные церковные лица призывали колеблющихся 

членов Синода голосовать за женский епископат. Организация «Вперед с верой» 

и другие консервативные группы, напротив, заявили, что не поддерживают проект 

канонических изменений, несмотря на попытку Палаты епископов доработать 

текст456. В ходе самого заседания в ноябре 2012 г. сторонники и противники 

женского епископата вновь эмоционально доказывали свои позиции. Результаты 

голосования ошеломили многих – 73% членов Синода проголосовали за женский 

епископат (епископы 44 «за» - 3 «против», клирики 148-45, миряне 132-74), однако 

решение не было принято. Дело в том, что для принятия итогового решения 

требовалось получить 2/3 голосов в каждой из Палат Синода, однако в Палате 

мирян необходимого числа голосов набрать не удалось – не хватило 6-ти голосов. 

На следующий день после заседания архиепископ Уильямс довольно 

эмоционально заявил: «Из-за вчерашнего решения мы потеряли доверие широкой 

общественности»457. Сторонники женского епископата говорили о предательстве и 

разочаровании. Кристина Риз заявила: «Палата мирян предала Церковь Англии и 

всю нацию»458. Интересно, что в ходе самого заседания Синода противник женской 

ординации Симон Киллвик заметил, что согласно опросу телеканала BBC, 80% 

респондентов в Англии не стали бы относиться к церкви хуже, если бы в ней 

не было женщин-епископов459.      

В следующем разделе будет рассмотрено принятие в Церкви Англии решения 

по одобрению женского епископата. 
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2.3.3. Решение об одобрении женского епископата (2014 г.)  

и его последствия 
 

Разочарование сторонников «женского священства» после голосования 

в ноябре 2012 г. усиливалось тем, что согласно регламентным процедурам 

Генерального синода, решение, в случае его отклонения на итоговом голосовании, 

не могло быть вынесено на Синод повторно в том же виде. Единственной 

возможностью была разработка нового законодательства о женщинах-епископах, 

с прохождением всех положенных процедур, что, как правило, занимало несколько 

лет. В этих условиях Церковь Англии испытала беспрецедентное давление 

политиков и широкой общественности. 

Так, член Парламента Великобритании Фрэнк Филд в ноябре 2012 г., сразу 

после отрицательного голосования на Синоде, внес в Парламент предложение 

отменить действующее для Церкви Англии особое исключение, которое позволяет 

ей не подчиняться британскому законодательству о равноправии. Он заявил, что 

при отмене действующего исключения «для Церкви Англии станет незаконным при 

назначении епископов дискриминировать женщин»460. Отвечая на это предложение, 

премьер-министр Дэвид Кэмерон по итогам обсуждения заявил, что Правительство 

Великобритании не будет использовать законодательство о равноправии для 

давления на Церковь Англии – по его словам, «мы должны уважать отдельные 

учреждения и порядок их работы, однако мы должны дать им мощный толчок»461. 

Некоторые члены Парламента выражали недоумение, почему общество должно 

ждать еще несколько лет для одобрения женского епископата – и считали, что 

Церковь Англии должна изменить свое решение в течение «пары месяцев»462. 

Премьер-министр также заявил, что не понимает, почему пересмотр решения 

должен занять годы463. 

 
460 Politicians threaten to remove exemption // Church Times. 2012, November 30. P. 4. 
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В светской прессе вышла целая серия публикаций с осуждением решения 

Генерального синода отказать женщинам в епископском служении. Комментаторы 

отмечали, что они не очень-то религиозны и раньше не интересовались спорами 

о женском епископате – однако последнее решение Генерального синода привело 

их в ярость. Противники женского епископата именовались «глупыми 

динозаврами», сравнивались с последователями движения «Талибан»464. Согласно 

ряду комментариев, в результате этого решения Церковь Англии совершенно 

оторвалась от реальности465, «вернулась в средневековье»466, оказалась двуличной 

и лицемерной467. Редкие более внимательные авторы замечали, что голосование 

провалилось, так как в предложенном регулировании консерваторы не увидели 

для себя никаких твердых гарантий468, – большинство же комментаторов 

не вдавались в детали и в целом осуждали отсталость Церкви. 

В этих условиях лидеры Церкви Англии начали принимать энергичные шаги, 

которые бы смогли быстро исправить ситуацию. Через несколько дней после 

голосования в прессу просочился внутрицерковный меморандум, в котором 

произошедшее в ноябре 2012 г. голосование именовалось «фиаско». Основной 

вывод документа состоит в том, что «если Церковь Англии очень быстро 

не покажет, что она способна урегулировать ситуацию, церковно-государственные 

отношения ждет сильнейший конституционный кризис, последствия которого 

трудно предсказать»469. 

С марта 2013 г., после отставки архиепископа Уильямса, новым 

архиепископом Кентерберийским стал Джастин Уэлби. По предложению 

архиепископа Уэлби и в результате работы группы под председательством епископа 

Найджела Стока470, был выработан новый план по введению в Церкви Англии 

женского епископата. Рабочая группа пришла к заключению, что неблагоразумно 

пытаться доработать или исправить законодательные нормы, отвергнутые Синодом 

 
464 It’s time we had a lady Archbishop // Daily Express. 2012, November 24. P. 22. 
465 It’s hard to have faith in a troubled Church // Sunday Express. 2012, November 25. P. 77. 
466 C of E in dark ages // Daily Mirror. 2012, November 26. P. 42. 
467 Young J. Equal in the eyes of God but not the Church of England // Sunday Express. 2012, November 25. P. 41.  
468 Widdecombe A. Why vote on women bishops was a fiasco // Daily Express. 2012, November 28. P. 15. 
469 Gledhill R. Secret church memo on women bishops demands U turn // Times. 2012, November 26. P. 4. 
470 Davies M. House of Bishops acts to revive hopes for women bishops // Church Times. 2012, December 12. P. 2-3. 
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в ноябре 2012 г. – необходимо разработать полностью новые предложения. 

По мнению рабочей группы, эти новые предложения должны быть, с одной 

стороны, более простыми – а с другой стороны, более полными, то есть в них 

не должно быть отсылок на какие-то последующие документы, разработка которых 

предполагалась бы уже после голосования471. Рабочая группа выработала пять 

руководящих принципов, которые должны одновременно соблюдаться при 

принятии итогового решения о «женском священстве»472: 

I. После принятия новых законодательных норм Церковь Англии 

полностью и недвусмысленно открывает все степени священства для 

всех, вне зависимости от пола, – и будет считать, что все, кто получит 

соответствующее рукоположение и назначение, будут истинными 

и законными носителями этого служения и будут заслуживать 

должного уважения и канонического послушания. 

II. Каждый служитель Церкви Англии должен быть готов признать, что 

Церковь Англии приняла четкое и ясное решение по данному вопросу. 

III. Так как Церковь Англии сохраняет историческое преемство 

епископата вместе с Римской Католической Церковью, Православной 

Церковью, а также и с теми англиканскими церквами, которые 

продолжают рукополагать в священники и епископы только мужчин, – 

Церковь Англии признает, что ее собственное четкое решение принято 

в рамках более широкого процесса, происходящего в Англиканском 

сообществе и в Церкви; 

IV. Так как верующие Церкви Англии, которые по богословским 

убеждениям не готовы принимать пастырское окормление от женщин-

священников и женщин-епископов, будут оставаться в рамках учения 

и традиции Англиканского сообщества, Церковь Англии будет 

стремиться предоставить им все возможности для процветания. 

 
471 Women in the Episcopate – New Legislative Proposals. Report from the House of Bishops. GS 1886. P. 16-21. URL: 

https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2018-01/gs-1886-women-in-the-episcopate-new-legislative-

proposals_july13.pdf (дата обращения: 30.08.2025).  
472 Ibid. P. 2-3. 
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V. Совершение таинств и пастырское окормление для указанного 

церковного меньшинства будет осуществляться без установления 

ограничений по времени и таким образом, чтобы обеспечить 

максимально возможную степень общения и способствовать 

процветанию всей полноты Церкви Англии.  

Рабочая группа согласилась с необходимостью полного и недвусмысленного 

одобрения в Церкви Англии женского епископата, без выделения особой 

провинции или особых епархий, а также без ограничения полномочий правящих 

епископов. При этом, исходя из необходимости защиты прав тех, кто 

по богословским убеждениям не может принять «женское священство», рабочая 

группа выработала четыре варианта предоставления им гарантий: 

Вариант 1. Максимально простое регулирование. В этом варианте 

женский епископат одобряется без каких-либо оговорок и при этом отменяется 

возможность приходов официально заявить об отказе принимать женщину-

священника. В случае принятия этого варианта приходы более не смогут принять 

«Резолюцию А» и/или «Резолюцию B» в соответствии с нормами законодательства 

1993 г. Таким образом, отменяются юридически обязывающие гарантии для 

консервативно настроенных приходов – гарантии становятся лишь 

декларативными. Общие принципы об уважении между сторонниками и 

противниками «женского священства» могут быть изложены в декларации Палаты 

епископов или в ином документе – все епископы, клирики и миряне будут 

призваны следовать этим принципам, доверяя друг другу, без каких-либо 

юридических обязательств.  

Вариант 2. Гарантии через Акт Синода. В данном варианте гарантии для 

противников «женского священства» должны быть изложены в Акте Синода, 

до принятия которого одобрение женского епископата не вступает в силу. 

Усиление гарантий в рамках данного варианта может состоять также в норме, 

требующей квалифицированного большинства голосов членов Синода для отмены 

указанного Акта. Вместе с тем Акт Синода сам по себе не является юридически 
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обязывающим документом, поэтому в рамках данного варианта акцент также 

больше на доверии, чем на букве закона. 

Вариант 3. Гарантии через частичное сохранение норм 1993 г. В рамках 

этого варианта сохраняются юридически обязывающие гарантии для противников 

«женского священства», то есть у приходов сохраняется возможность заявить об 

отказе от женщины-священника. При этом вопросы женского епископата будут 

регулироваться Актом Синода или декларацией Палаты епископов, так как 

невозможно предоставить приходам юридически обязывающее право отказываться 

от женщины-епископа. Рабочая группа также пришла к пониманию, что если 

данный вариант будет принят – то необходимо будет внести существенные 

изменения в нормы 1993 г. для учета изменившихся реалий (появление женского 

епископата, а также то, что более 90% приходов Церкви Англии полностью 

открыты к принятию женщин-священников). 

Вариант 4. Полные юридически обязывающие гарантии. В рамках 

данного варианта все гарантии для противников «женского священства» должны 

быть прописаны непосредственно в законе – как о возможности отказаться 

от принятия женщины-священника на приходе, так и об особенностях 

взаимоотношений прихода, священнослужителя или мирянина с женщиной-

епископом. Рабочая группа отмечает, что данный вариант, с одной стороны, 

максимально защищает права противников идеи «женского священства» – 

а с другой стороны, дает повод обвинить Церковь Англии в том, что она 

не обеспечила полноценное равноправие мужчин и женщин. 

Угрозы членов Парламента применить против Церкви Англии 

законодательство о равноправии побудили рабочую группу отдельно рассмотреть 

этот вопрос. В своем заключении рабочая группа отмечает, что, с одной стороны, 

законодательство запрещает не любую дискриминацию, а именно незаконную 

дискриминацию473. В некоторых случаях дискриминация допускается и является 

законной – например, если она необходима для осуществления свободы 

 
473 Women in the Episcopate – New Legislative Proposals. Report from the House of Bishops… P. 22.  
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вероисповедания. В данном случае законодательство в равной мере защищает права 

всех вероисповеданий – в пример рабочая группа приводит Римскую Католическую 

Церковь, которая полностью запрещает женщинам выполнять некоторые функции. 

С другой стороны, Церковь Англии находится в особом положении, так как 

назначение епископов производится с участием премьер-министра и королевской 

власти, то есть является не просто внутренним делом религиозной организации, 

а может рассматриваться как государственное назначение на должность. Таким 

образом, для защиты епископов Церкви Англии от обвинений в дискриминации, 

в законодательных нормах должно быть отдельно предусмотрено, что некоторые 

действия епископов, если они обусловлены стремлением защитить права 

традиционалистов, не являются незаконной дискриминацией. Рабочая группа 

отмечает, что эти нормы не будут предоставлять Церкви Англии какое-то особое 

исключение из общих правил, а напротив, поставит Церковь Англии в равные 

условия со всеми другими вероисповеданиями. Как ответ на эти опасения, 

в итоговый законопроект вошел пункт о том, что назначение епископа не является 

государственным назначением на должность. 

Завершая свой отчет, рабочая группа приводит возможный график 

утверждения Генеральным синодом новых предложений о женском епископате – 

с учетом всех требуемых процедур, итоговое одобрение может состояться в июле 

или ноябре 2015 г. Фактически же, за счет максимально ускоренных процедур, 

решение было принято на год раньше, в июле 2014 г. 

Палата епископов, рассмотрев отчет рабочей группы и предложенные 

варианты дальнейших действий474, отвергла возможность полных юридически 

обязывающих гарантий (вариант 4). Вариант частичного сохранения норм 1993 г. 

(вариант 3) получил лишь ограниченную поддержку на Палате епископов. По 

мнению большинства членов Палаты епископов, наилучшим вариантом 

дальнейших действий является максимально простое регулирование (вариант 1). 

По сравнению с ним, вариант 2 с гарантиями через Акт Синода представляется 

 
474 Women in the Episcopate – New Legislative Proposals. Report from the House of Bishops… P. 4-6. 
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большинству членов Палаты епископов с точки зрения регулирования более 

сложным и поэтому менее предпочтительным. Комментируя рекомендации Палаты 

епископов, председатель рабочей группы епископ Сток заявил: «Мы стоим перед 

выбором между благодатью и законом. Двигаясь от первого варианта к четвертому, 

мы видим все больше закона. Представляется благоразумным начать с наибольшей 

благодати и посмотреть, куда это нас приведет»475.  

Чтобы оживить дискуссию и склонить колеблющихся к положительному 

решению, в прессе вышли большие обзоры богословской аргументации на тему 

женского епископата476. Одним из этапов было обсуждение вопроса на Синоде 

за закрытыми дверями, в малых группах, без протокола и без голосования477. 

Архиепископ Кентерберийский Уэлби обратился к Синоду с посланием, в котором 

подчеркнул, что мы живем в эпоху революции, в ходе которой драматическим 

образом меняются социальные, культурные и политические условия жизни, – 

и Церковь должна на это реагировать478. В итоге, Генеральный синод в июле 2013 г. 

принял предложение Палаты епископов – и большинством голосов (319 «за» - 84 

«против») одобрил разработку законодательства о женском епископате по варианту 

максимально простого регулирования (вариант 1, предложенный рабочей группой). 

В ноябре 2013 г. разработанный законопроект был представлен на Синоде – 

он был предельно кратким, а также дополнялся декларацией Палаты епископов. 

Декларация Палаты епископов479, помимо изложенных выше пяти руководящих 

принципов, содержала также общий порядок, по которому приход может сообщить 

епископу о желании получать пастырское окормление от священника-мужчины или 

от епископа-мужчины. Решение о направлении такого сообщения должно быть 

принято на приходском собрании, уведомление о котором, с приложением проекта 

решения, должно быть направлено членам собрания не менее чем за 4 недели. 

 
475 Thornton E., Paflin D. Next step proposed on women bishops // Church Times. 2013, May 31. P. 4-5. 
476 Women bishops theological debate: a Church Times Guide // Church Times. 2013, January 18. P. 21-28. 
477 Paflin G. Davies M., Thornton E., Drake G. Synod gives new steer on women bishops // Church Times. 2013, July 12. 

P. 19-22. 
478 Welby J. Presidential Adress // Church Times. 2013, July 12. P. 23.  
479 House of Bishops’ Declaration on the Ministry of Bishops and Priests. URL: 

https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2018-01/gs-misc-1076-women-in-the-episcopate-house-of-bishops-

declaration_july14.pdf (дата обращения: 30.08.2025).   
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В случае получения епископом такого сообщения, после необходимых 

консультаций, направленных на выяснение, каковы богословские убеждения 

на этом приходе, – церковному начальству следует сделать все возможное, чтобы 

назначение служителя на приход не вызвало конфликта с этими богословскими 

убеждениями. Также в декларации сообщается о том, что будут поддерживаться 

позиции викарных епископов Эбсфлита и Ричборо в провинции Кентербери и 

викарного епископа Беверли в провинции Йорка. На практике эти епископы будут 

выполнять функции «летающих епископов» и совершать пастырское епископское 

окормление тех приходов, которые по богословским убеждениям не готовы принять 

окормление от женщины-епископа. 

Проекты были одобрены Синодом в феврале 2014 г. для рассылки в епархии 

(378 «за» - 8 «против»). Время на рассмотрение проекта в епархиях было 

максимально сокращено, до трех месяцев. В этот раз все епархии проголосовали 

«за» проект канонических изменений, уровень поддержки проекта в епархиях 

в среднем составлял около 90% голосов480.  

Таким образом, с учетом ускоренного повторного прохождения всех 

процедур, вопрос о женском епископате был вынесен на финальное одобрение 

Генерального синода в июле 2014 г. Накануне голосования официальные церковные 

лица сделали все, чтобы «позор» 2012 г. не повторился. В частности, прозвучали 

обещания, что в провинции Кентербери будет учреждена еще одна позиция 

викарного епископа, на которую будут избираться представители евангелического 

движения с консервативными взглядами481, что и было исполнено в декабре 

2014 г.482 Кроме того, по всей видимости, сказалась индивидуальная работа – 

некоторые члены Синода, которые голосовали «против» в 2012 г. (их поименные 

 
480 Unanimous approval for new women-bishops package // Church Times. 2014, May 30. P. 8. 
481 Paflin G. Headship bishop sought to help pass women legislation // Church Times. 2014, June 27. P. 4. 
482 Было заявлено, что викарный епископ Мэйдстоуна будет окормлять в обеих провинциях Кентербери и Йорка те 

приходы, которые заявят о желании получать окормление от епископа-мужчины. Епископом Мэйдстоуна в мае 

2015 г. был назначен Род Томас – председатель консервативной группы евангеликов «Реформ». См.: See revived for 

male headship // Church Times. 2014, December 12. P. 6; ‘Headship’ bishop appointed // Church Times. 2015, May 8. 

P. 5. 
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списки до сих пор опубликованы на официальном сайте Церкви Англии483), 

публично заявили, что будут в этот раз голосовать или «за», или «воздержался». 

В итоге, требуемое решение было принято со значительным перевесом во всех трех 

Палатах Синода: епископы 37 «за» - 2 «против», клирики 162-25, миряне 152-45484. 

В ноябре 2014 г., после получения официального согласия Парламента и Королевы, 

решение о женском епископате официально вступило в силу. В январе 2015 г. 

в Церкви Англии была рукоположена первая женщина-епископ, Либби Лейн. 

Результаты голосования стали одним из свидетельств того, что настроения 

церковной общественности в Англии постепенно трансформировались. Согласно 

опросам, проведенным газетой Church Times среди верующих англикан, поддержка 

женского епископата в среднем увеличилась за 2001-2013 гг. с 65% до 87%. Вместе 

с тем некоторые малые группы в Церкви Англии демонстрируют обратную 

тенденцию. Так, например, среди молодежи в рамках евангелического движения 

англикан поддержка женского епископата за 2001-2013 гг. снизилось с 55-60% до 

35-40%485, то есть евангелическая молодежь Церкви Англии стала в среднем более 

консервативной в этом вопросе. 

Верующие консервативных взглядов оказались в меньшинстве и были 

вынуждены переходить в другие юрисдикции (главным образом, в Римскую 

Католическую Церковь). По некоторым данным, с 1992 г. Церковь Англии покинули 

720 священников, что составляет примерно 10% от всего клира. Недавняя 

статистика показывает, что по состоянию на июнь 2025 г. доля женщин в составе 

действующего клира составляет в Церкви Англии 36,9%486. Доля приходов Церкви 

Англии, которые воспользовались возможностью заявить о готовности принять 

только священнослужителя-мужчину, по данным за 2020 г., составляет в Церкви 

 
483 Electronic voting results for Item 501, Genera Synod of the Church of England, 20 November 2012. URL: 

https://www.churchofengland.org/about/general-synod/groups-sessions-information/general-synod-november-2012 (дата 

обращения: 30.08.2025). 
484 Davies M., Drake G., Wyatt T., Paflin G. Synod finds spirit of agreement about women // Church Times. 2014, July 18. 

P. 19-22. 
485 Village A. Op. cit. P. 108. 
486 Ministry Statistics, June 2025. URL: https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2025-06/ministry-

statistics_june2025.xlsx (дата обращения: 30.08.2025). 

https://www.churchofengland.org/about/general-synod/groups-sessions-information/general-synod-november-2012
https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2025-06/ministry-statistics_june2025.xlsx
https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2025-06/ministry-statistics_june2025.xlsx
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Англии менее 5%487. В дальнейшем, для ускоренного достижения равенства прав 

мужчин и женщин, в Англии были приняты законы, которые дают женщинам-

епископам преимущество перед епископами-мужчинами при назначении в Палату 

лордов488. При этом сторонники «женского священства» настаивают, что полное 

равноправие в настоящий момент не достигнуто – женщины все еще крайне редко 

становятся правящими епископами, оплачиваемые позиции в клире гораздо чаще 

занимают мужчины – женщины же чаще становятся служителями, 

не получающими на приходе жалования (т.н. «Self-Supporting Ministers»)489. Кроме 

того, некоторые епископы до сих пор не рукополагают женщин, а приходы все еще 

имеют право просить окормление только от епископа-мужчины490.  

В 2025 г. организация WATCH инициировала вопрос об отмене «пяти 

руководящих принципов» и иных декларативных гарантий для консерваторов, 

которые были предоставлены при одобрении в 2014 г. женского епископата491 – 

вопрос пока не решен, но очевидно, что подобные инициативы будут со временем 

все настойчивее. В октябре 2025 г. произошло еще одно знаковое событие – впервые 

архиепископом Кентерберийским была избрана женщина. Следующим 

архиепископом станет Сара Маллали492, которая на момент избрания являлась 

епископом Лондона (инаугурация предполагается позднее, в марте 2026 г.).  

 

  

 
487 Ministry Statistics (2020) – Ministry Statistics 2020. URL: https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2021-

07/ministry-statistics-2020-report-final.pdf (дата обращения: 30.08.2025). 
488 Women bishops are to leapfrog into Lords // Church Times. 2015, January 23. P. 9; ‘Too few women bishops in Lords’ 

// Church Times. 2024, September 13. P. 4. 
489 WATCH raises NSM concerns // Church Times. 2021, March 12. P. 4. 
490 Oborne M. Where is discrimination against women still allowed in the UK? The church. // The Guardian. 2024, 

November 11. URL: https://www.theguardian.com/commentisfree/2022/nov/11/discrimination-against-women-church-of-

england-women-priests (дата обращения: 30.08.2025). 
491 WATCH calls for end to provision // Church Times. 2025, April 4. P. 1. 
492 Oborne M. The next archbishop of Canterbury has no time to waste in making change – this is what she will be up 

against // The Guardian. 2025. October 5. URL: https://www.theguardian.com/commentisfree/2025/oct/05/archbishop-of-

canterbury-sarah-mullally-change (дата обращения: 07.10.2025). 

https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2021-07/ministry-statistics-2020-report-final.pdf
https://www.churchofengland.org/sites/default/files/2021-07/ministry-statistics-2020-report-final.pdf
https://www.theguardian.com/commentisfree/2022/nov/11/discrimination-against-women-church-of-england-women-priests
https://www.theguardian.com/commentisfree/2022/nov/11/discrimination-against-women-church-of-england-women-priests
https://www.theguardian.com/commentisfree/2025/oct/05/archbishop-of-canterbury-sarah-mullally-change
https://www.theguardian.com/commentisfree/2025/oct/05/archbishop-of-canterbury-sarah-mullally-change
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Выводы 
 

На основании проведенного анализа развития феномена «женского 

священства» в Церкви Англии в виде допуска женщин к рукоположению в сан 

священника и епископа можно сделать несколько выводов. 

Во-первых, на этапе споров о рукоположении женщин-священников 

важнейшую роль сыграло приоритетное стремление епископата Церкви Англии 

к церковному единству, даже в ущерб чистоте веры. В ситуации, когда католики или 

православные немедленно заявили бы о разрыве общения, епископы Церкви 

Англии продолжали упорно искать компромиссы. Найденные временные 

компромиссные решения, с одной стороны, подрывали авторитет епархиального 

епископа и саму природу епископата (институты т.н. «летающих епископов» и 

«альтернативного епископского надзора»), а с другой стороны, дальше затягивали 

всю церковь в обсуждение и принятие идеи «женского священства». 

Во-вторых, объемистый «отчет Рочестера» 2004 г. должен был стать базой для 

продолжительной богословской полемики о женском епископате, однако по факту 

такая полемика оказалась достаточно скоротечной и завершилась, практически 

не начавшись. Главной причиной этого является, пожалуй, то, что для многих 

клириков и мирян богословская дискуссия, по сути, завершилась во время споров 

об ординации женщин-священников – новых аргументов у сторон не было и свой 

выбор многие верующие к этому времени уже сделали. Анализ количества 

публикаций, представленный в начале главы, также подтверждает вывод о 

снижении интенсивности споров в период обсуждения вопроса женского 

епископата, по сравнению с периодом обсуждения вопроса рукоположения 

женщин-священников. На этапе споров о женском епископате вопрос ставился на 

голосование, не дожидаясь продолжительной богословской рефлексии от 

участников дискуссии. Таким образом, несмотря на то что в уставные документы 

Церкви Англии изначально включены препятствия для быстрого прохождения 

вопросов, имеющих сущностное значение для церкви, вопрос о женском 

епископате был проведен по всем инстанциям насколько это было возможно 
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быстро. При этом практика решений богословских вопросов голосованием привела 

в Церкви Англии к ряду казусов, когда поправка или итоговое решение 

принималось или не принималось с перевесом всего в несколько голосов. 

Участники тех событий справедливо утверждали, что Церковь превратилась в 

парламент. Такое способ решения богословских вопросов, конечно, совершенно 

чужд для православия. 

Во-третьих, сделав первые шаги по включению женщин в клир, Церковь 

Англии внутренне изменилась, что сделало дальнейший ход событий практически 

неизбежным. То есть феномену «женского священства» оказалось присуще 

свойство болота или греха – чем больше Церковь Англии погружалась в этот 

феномен, тем сложнее было из него выбраться. Восстанавливая в XIX в. чин 

диаконисс и далее допуская в 1960-70-е гг. женщин до диаконского служения, 

большинство англикан рассчитывало, что это будет единственный церковный чин, 

доступный для женщин. Однако история Англиканской церкви показала, что после 

того как женщины стали диаконами, стало невозможно удерживать их от 

дальнейших притязаний на священство и епископство. Развитие феномена 

«женского священства» в Церкви Англии приводило к изменению самого общества 

верующих, а также изменению состава Генерального синода за счет включения 

в него рукоположенных женщин и ухода из церкви консервативно настроенных 

верующих – что делало ранее немыслимые решения неизбежными. При этом 

можно сказать, что первым шагом, который запустил все эти процессы, стало 

решение о появлении в Англиканской церкви института диаконисс.  

В-четвертых, история полемики в Церкви Англии показала, что примирить 

позиции сторонников и противников «женского священства» практически 

невозможно. В Церкви Англии было предпринято несколько попыток найти 

каноническое решение, которое бы признало идею женского епископата и 

одновременно учитывало бы интересы противников этой идеи, – но все эти 

попытки оказались неудачными. Одним из результатов создавшегося тупика стала 

отставка в 2012 г. архиепископа Кентерберийского Уильямса. В итоге, противники 

«женского священства» в Церкви Англии не получили в 2014 г. практически 
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никаких твердых гарантий. Консервативно настроенные епископы, клирики и 

миряне вынуждены были переходить в другие христианские конфессии. 

В настоящее время феминизация клира Церкви Англии стремительно 

продолжается – и, возможно, близко то время, когда подавляющем большинством 

священников и епископов в Церкви Англии будут женщины. 

В-пятых, анализ показал, что ключевой богословской предпосылкой развития 

феномена «женского священства» в Церкви Англии стал компромиссный характер 

англиканского вероучения и фактическое принятие в англиканстве протестантского 

учения о всеобщем священстве. 

С учетом полученных выводов, в третьей главе будет сформулирована 

система православной аргументации против идеи «женского священства».  
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ГЛАВА 3. СИСТЕМА ПРАВОСЛАВНОЙ АРГУМЕНТАЦИИ ПРОТИВ 

ИДЕИ «ЖЕНСКОГО СВЯЩЕНСТВА» 

 

При систематизации православных аргументов против идеи «женского 

священства» мы будем опираться, прежде всего, на официальные документы, 

которые выражают православную позицию. С учетом этого, в первом разделе 

настоящей главы представлен краткий обзор православно-англиканских контактов, 

в ходе которых вырабатывалась православная аргументация по вопросу «женского 

священства». В следующих трех разделах будут представлены три наиболее 

значимые группы православных аргументов против идеи «женского священства» – 

аргумент верности Священному Преданию, христологический и 

антропологический аргументы.    

 

3.1. Православно-англиканские контакты в контексте  

проблемы женской ординации493 

 

Решение Англиканской церкви одобрить женскую ординацию оказало 

значительное влияние на связи с Православными Церквами, в том числе с Русской 

Православной Церковью. При этом в ходе межцерковного диалога не раз 

высказывалась православная позиция по вопросу рукоположения женщин 

в священники. В настоящем разделе будет представлен общий обзор православно-

англиканских контактов в XX-XXI вв., с акцентом на обсуждение развивающегося 

в англиканстве феномена «женского священства». 

Контакты православных с англиканами имели свою большую предысторию494 

– и в XX в. эти контакты начали интенсифицироваться преимущественно на 

территории США, где во второй половине XIX в. была учреждена русская 

епископская кафедра и возник взаимный интерес к вопросу возможного 

 
493 Раздел составлен на основе статьи: Кокош А.М., свящ. Контакты Русской Православной Церкви и 

Англиканской церкви в контексте проблемы женского священства // Богословско-исторический сборник. 2023. 

№ 1. С. 83–95. 
494 См. главы II-IV докторской диссертации иерод. Алексия (Очканова): Очканов А., иерод. Диалог Русской и 

Англиканской церквей в XIX-XX вв.: богословский, общественно-политический и культурный аспекты: дис. … д-р 

церковной истории. М., 2023.  
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воссоединения церквей495. Интерес к перспективе воссоединения с англиканами 

во второй половине XIX в. возник также со стороны Константинопольского 

Патриархата. Благодаря этому, в XIX в. и первой половине XX в. англикано-

православные связи активно развивались.  

Контакты между Русской Православной и Англиканской церквами активно 

развивались до 1918 г., однако в связи с революционными событиями быстро угасли 

и были невозможны на официальном уровне до 1943 г. В дореволюционный период 

отметим примечательное заключение комиссии Святейшего Синода Русской 

Православной Церкви от 1904 г., в котором дается характеристика англиканской 

Книге общих молитв: «составлена она в иреническом духе: искусно обходя все 

более или менее боевые пункты вероучения, она хочет угодить совершенно 

противоположным направлениям»496. Это заключение, по нашему мнению, можно 

отнести не только к Книге общих молитв, но и к англиканству в целом.  

В 1917-1943 гг. англикано-православные контакты продолжались, главным 

образом, без участия Русской Православной Церкви. В 1921 г. Комитетом 

Восточных Церквей при Кентерберийском архиепископе были разработаны 

условия восстановления евхаристического общения, состоящие в достижении 

согласия по ряду богословских вопросов497. Основываясь на данном документе, 

Синод Константинопольской Церкви в 1922 г. условно признал действительность 

англиканской иерархии. Позднее была организована Смешанная православно-

англиканская богословская комиссия, первое заседание которой состоялось 

в 1931 г. В ходе этого и последующих заседаний члены комиссии пришли к 

согласию по некоторым спорным позициям498: о Священном Предании, о Символе 

веры и Filioque, о семи таинствах и богослужебных обрядах499 и др. 

 
495 Логачева Л. Дружественные связи между Русской Православной и Англиканской Церквами // Журнал 

Московской Патриархии. 1973. №5. С. 48. 
496 Замечания об американской "Книге общих молитв": реферат, читанный в заседании учрежденной Св. Синодом 

комиссии по старокатолическому и английскому вопросам // Христианское чтение. 1904. № 12. С. 807. 
497 Monks J.L. Relations Between Anglicans And Orthodox: Their Theological Development // Theological Studies. 1946. 

Vol. 7. Issue 3. P.  426-431.  
498 Лаврова П.В., Соловьева Т.С., Сперанская Е.С. Англикано-православные связи // Православная энциклопедия. 

Т. 2. М.: ЦНЦ «Православная энциклопедия», 2001. С. 317; Stathokosta V. Relations between the Orthodox and the 

Anglicans in the Twentieth Century: A Reason to Consider the Present and the Future of the Theological Dialogue // 

Ecclesiology. 2012. Vol. 8. Issue 3. P. 355-361.   
499 Очканов А., иерод. Диалог Русской и Англиканской церквей… С. 369-370.  
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В 1943 г., благодаря улучшению отношений с советским правительством, 

возобновились связи Русской Православной Церкви с англиканскими церквами. 

Уже при Патриархе Алексии (Симанском), в ходе переписки предстоятелей церквей 

обсуждались возможные формы единения500. В 1948 г. вопрос об англиканской 

иерархии обсуждался в Москве на Совещании глав и представителей 

Православных Церквей. По итогам совещания была одобрена очень трезвая и 

взвешенная позиция, согласно которой признание действительности англиканской 

иерархии может произойти только при достижении вероучительного единства – 

причем такое единство должно быть выражено не в заявлениях отдельных 

иерархов, а в официальном акте Англиканской церкви501. С целью продолжения 

диалога и выяснения природы существующих разногласий было принято решение 

о воссоздании Смешанной православно-англиканской богословской комиссии. 

В июле 1956 г. в Москве502 и в ноябре 1966 г. в Лондоне были проведены 

собеседования по ряду богословских вопросов, в том числе по вопросу об 

англиканском священстве503. Собеседования были посвящены, главным образом, 

выяснению сущности учения Англиканской церкви о таинстве священства, 

апостольском преемстве, епископате; при этом вопрос рукоположения женщин в 

этих собеседованиях не обсуждался504.  

В июне 1972 г. в Москве с официальным визитом находился епископ-

президент Епископальной церкви США д-р Джон Хайнц. В ходе своего визита он 

присутствовал на торжественном патриаршем богослужении, провел консультацию 

с председателем Отдела внешних церковных связей митр. Ювеналием (Поярковым) 

и группой архиереев Русской Православной Церкви. Епископ-президент 

Епископальной церкви США был принят патриархом Пименом. Также было 

 
500 Иларион (Алфеев), митр. Взаимоотношения Русской Православной Церкви с Церквами Англиканского 

содружества: история и современность. URL: http://www.patriarchia.ru/db/text/2552828.html (дата обращения: 

30.08.2025). 
501 Деяния Совещания глав и представителей автокефальных Православных Церквей в связи с празднованием 500- 

летия автокефалии Русской Православной Церкви. 8–18 июля 1948 г. Т. 2. М., 1949. С. 431–432. 
502 Михаил (Чуб), еп. Делегация богословов Англиканской Церкви в Советском Союзе // Журнал Московской 

Патриархии. 1956. №9. С. 24-37. 
503 Сперанская Е.С. Диалоги богословские Русской Православной Церкви // Православная энциклопедия. Т. 14. М.: 

ЦНЦ «Православная энциклопедия», 2006. С. 608. 
504 Василий (Кривошеин), архиеп. Богословские собеседования по вопросу об англиканском священстве между 

Англиканской и Русской Православной Церквами // Журнал Московской Патриархии. 1967. №7. С. 45-53.  

http://www.patriarchia.ru/db/text/2552828.html
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организовано посещение гостем Московской и Ленинградской духовных 

академий505. Священный Синод Русской Православной Церкви в августе 1972 г. 

выразил надежду, что состоявшиеся собеседования послужат расширению 

сотрудничества между двумя церквами. Интересно, что в ноябре того же года 

Палата епископов США приняла решение о возможности «в принципе» 

посвящения женщин во все священные степени. 

В 1975 г., который был объявлен ООН Международным годом женщины, 

в Найроби (Кения) в рамках V Ассамблеи Всемирного совета церквей прошла 

сессия «Женщины в изменяющемся мире». На Ассамблее, в том числе, обсуждался 

вопрос женских ординаций в протестантских церквах и была обозначена 

православная позиция по этому вопросу506.  

Следует отметить следующее решение Священного Синода Русской 

Православной Церкви от 1976 г., которое было принято в связи с вышеуказанной 

Ассамблеей ВСЦ: «Мы не видим оснований для возражений против любого 

решения вопроса [о «женском священстве»] в конфессиях, где священство 

не признается таинством и где, следовательно, с точки зрения православия, 

сакраментального священства вообще нет»507. Это решение касалось всех 

протестантских церквей. При этом Англиканская церковь имела особый статус как 

церковь, которая претендовала на сохранение апостольского преемства и 

в перспективе на достижение единства с православием. Таким образом, несмотря 

на вышеуказанное решение Синода, решения церквей Англиканского сообщества 

об отходе от апостольского учения о священстве отзывались особой болью 

в сердцах православных людей. В марте 1977 г. Священный Синод заслушал 

и одобрил доклад комиссии по вопросам христианского единства и межцерковных 

сношений относительно принятых на V Ассамблее ВСЦ «консенсусах». В докладе, 

копия которого была направлена генеральному секретарю ВСЦ, было указано, что 

 
505 К пребыванию в СССР епископа-президента Епископальной церкви в США д-ра Джона Хайнца // 

Информационный бюллетень Отдела внешних церковных связей. 1972. №7. С. 6-7. 
506 Михаил (Мудьюгин), еп. V Генеральная ассамблея Всемирного совета церквей в Найроби // Журнал 

Московской Патриархии. 1976. №. 6. С. 59-60; Боброва Н. Женщины в изменяющемся мире. Впечатления 

участницы V Ассамблеи ВСЦ // Журнал Московской Патриархии. 1976. № 6. С. 62-64. 
507 Послание Священного Синода о V Ассамблее Всемирного совета церквей и ее результатах // Журнал Московской 

Патриархии. 1976. № 4. С. 9. 
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вопросу о «женском священстве» не должно быть места в консенсусе ВСЦ 

о священстве, так как этот вопрос отсутствует в истории древней неразделенной 

Церкви508.  

В мае 1976 г. межрелигиозная делегация из СССР посетила США. В ходе этой 

поездки 14 мая глава делегации митр. Ювеналий (Поярков) встретился 

с епископом-президентом Епископальной церкви США Джоном Аллином509. 

В августе 1976 г. в ходе заседания в Москве Смешанной англикано-православной 

комиссии удалось принять согласованное заявление по доктринальным вопросам. 

Заявление включает в себя базовые богословские принципы, в которых две церкви 

сходятся: о Боге, об авторитете Священного Писания, о Предании, об авторитете 

Вселенских Соборов, о Церкви, о призывании Святого Духа в Евхаристии. Удалось 

даже достичь согласия по вопросу об отказе от «филиокве»510. Отметим, что именно 

в это время в Епископальной церкви США шла подготовка к Генеральной 

конвенции в ноябре 1976 г., которая в итоге приняла решение о допуске женщин 

к рукоположению во все священные степени. Православные с изумлением 

наблюдали за противоположными действиями англиканских церквей – с одной 

стороны, декларируемое ими стремление к единству, а с другой стороны, принятие 

решений, которые совершенно исключают возможность какого-либо единства. 

Архиеп. Василий (Кривошеин) писал: «Каково же было наше удивление, более 

того, наше изумление, когда мы узнали, что Генеральная ассамблея Епископальной 

церкви… не только подтвердила сохранение Филиокве в Символе веры, но и вновь 

ввела его в литургические тексты, из которых Филиокве уже было исключено. 

И вместе с тем миннеапольская Ассамблея одобрила рукоположение женщин и 

решила неотлагательно рукоположить священниками пять женщин. И все это через 

какой-нибудь месяц после московского собрания, прежде чем чернила подписей 

 
508 Доклад Комиссии Священного Синода о консенсусах – Крещении, Евхаристии и Священстве // Журнал 

Московской Патриархии. 1977. № 7. С. 56. 
509 Поездка в США межрелигиозной делегации из СССР // Информационный бюллетень Отдела внешних 

церковных связей. 1976. №6. С. 21-25. 
510 Согласованное заявление Объединенной англикано-православной комиссии по доктринальным вопросам // 

Журнал Московской Патриархии. 1976. №11. С. 48-51. 
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англиканских делегатов, американцев в их числе, успели, по поговорке, 

«высохнуть»!.. Англикане говорят вам одно, а делают противоположное»511. 

В сентябре того же 1976 г. в Румынии состоялась Первая международная 

конференция православных женщин на тему «Роль женщин в обществе». Одной из 

участниц конференции была Э. Бер-Сижель, которая впоследствии станет активной 

сторонницей женской ординации в Православной Церкви. По итогам конференции 

была подчеркнута необходимость серьезного изучения проблемы рукоположения 

женщин в рамках экуменического диалога512. 

В июле 1977 г. в Москве и в октябре 1979 г. в США состоялись богословские 

собеседования Епископальной церкви США и Русской Православной Церкви, 

посвященные отношениям между церквами и миссии Церкви в ее различных 

аспектах. Тема рукоположения женщин была выделена в 1977 г. в отдельный пункт 

обсуждения, учитывая недавнее решение Генеральной конвенции Епископальной 

церкви США о рукоположении женщин в сан священника и епископа. В рамках 

обсуждения православные «с особой силой и огорчением»513 подчеркнули, что это 

решение воздвигает непреодолимое препятствие на пути к единству между 

церквами. В рамках собеседований 1979 г. вновь православные подчеркнули, что 

решение о рукоположении женщин – это результат «увлеченности западных 

церквей модернизмом»514. 

В 1964 г. Всеправославным совещанием на острове Родос была учреждена 

Межправославная комиссия по диалогу с англиканами, которая наиболее 

интенсивно работала в 1970-х гг.515 и, в частности, готовила с православной 

стороны заседания Смешанной православно-англиканской богословской комиссии. 

 
511 Василий (Кривошеин), архиеп. Кризис в англикано-православных богословских обсуждениях / Василий 

(Кривошеин), архиеп. Богословские труды. Сост. диак. А. Мусин. Нижний Новгород: Христианская библиотека, 

2011. С. 662-663. 
512 Белякова Е.В., Белякова Н.А., Емченко Е.Б. Женщина в православии: церковное право и российская практика. 

М: Кучково поле, 2011. С. 474-475. 
513 Коммюнике о визите делегации Епископальной церкви в США Русской Православной Церкви и о богословском 

собеседовании между представителями обеих Церквей // Журнал Московской Патриархии. 1977. № 10. С. 61. 
514 Владимир (Котляров), архиеп. Богословские собеседования с Епископальной Церковью в США // Журнал 

Московской Патриархии. 1980. № 2. С. 60.  
515 Федотов С.П. Особенности отношений РПЦ и Церкви Англии в 1970-е гг. XX в. // Ученые записки ОГУ. Серия: 

Гуманитарные и социальные науки. 2024. №2 (103). С. 72-76. 
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В июле 1978 г. в Афинах в ходе заседания этой комиссии, которое было специально 

запланировано в преддверии Ламбетской конференции 1978 г., было принято 

заявление по вопросу рукоположения женщин. В заявлении кратко представлены 

основные православные аргументы против женской ординации. Кроме того, 

в заявлении отмечается, что рукоположение женщин – это не просто вопрос 

церковной дисциплины и соблюдения канонов, а фундаментальный вопрос, 

затрагивающий основы христианского вероучения. В заявлении подчеркивается, 

что рукоположение женщин противоречит как Священному Писанию, так и 

традиции Церкви – таким образом, англикане сами отлучают себя от преемства 

в апостольской вере и в духовной жизни516.  

После решения Ламбетской конференции 1978 г. о принципиальном 

одобрении рукоположения женщин во все священные степени сопредседатель 

православно-богословской комиссии архиепископ Афинагор высказал позицию 

православных, что отныне богословский диалог продолжится только 

в академических целях и цель единства церквей более неактуальна. Со стороны 

православных членов комиссии звучали призывы продолжить диалог только 

на уровне профессоров, без участия епископата, однако после ряда консультаций 

встречи были продолжены в прежнем составе517.  

В августе 1984 г. православно-англиканской богословской комиссией было 

принято «Дублинское согласованное заявление» – документ подводил ряд 

промежуточных итогов работы комиссии, начиная с Московского согласованного 

заявления по докринальным вопросам от 1976 г. В документе подчеркивается 

позиция православных, что рукоположение женщин невозможно, так как 

противоречит Священному Писанию и традиции Церкви. Также отмечено, что 

некоторые англикане согласны с православной позицией – при этом другие 

представители англиканских церквей верят, что рукоположение женщин возможно 

и даже желательно518. 

 
516 The Athens Statement – 1978. URL: https://www.prounione.it/dia/a-o/dia-A-O-02-athens-1978-eng.pdf (дата 

обращения: 30.08.2025). P. 2. 
517 The Dublin Agreed Statement 1984. London: Anglican Consultative Council, 2007. P. 4. 
518 Ibid. P. 29. 

https://www.prounione.it/dia/a-o/dia-A-O-02-athens-1978-eng.pdf
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На Ламбетскую конференцию 1988 г. были приглашены, в том числе, 

представители Русской Православной Церкви. По итогам своей поездки они 

отметили, что наиболее оживленную дискуссию на конференции вызвал именно 

вопрос о «женском священстве»519 – в частности, намерения Епископальной церкви 

США рукоположить женщину-епископа. Вскоре это намерение было осуществлено 

– в 1989 г. в Епископальной церкви США женщина была впервые рукоположена 

в сан епископа, и на пути богословских собеседований между двумя церквами 

возникли значительные препятствия. Тем не менее контакты между Русской 

Православной Церковью и Англиканской церковью не были прерваны. 

В качестве наиболее важного этапа выработки православной позиции 

по вопросу женской ординации необходимо упомянуть Родосское всеправославное 

совещание, которое состоялось с 30 октября по 7 ноября 1988 г. и рассматривало 

тему «Место женщины в Православной Церкви и вопрос о хиротонии женщин». 

От Русской Православной Церкви в совещании принимал участие заместитель 

председателя Отдела внешних церковных связей протопресвитер Виталий Боровой. 

По итогам совещания был составлен итоговый документ, который обобщал 

православные аргументы против рукоположения женщин в священный сан. 

Документ и материалы конференции были в дальнейшем опубликованы520 

и использовались в межцерковном диалоге.  

Параллельно с православно-англиканским диалогом обсуждение вопроса 

женской ординации происходило в рамках Всемирного совета церквей. Декада 

1988-1998 гг. была объявлена экуменической декадой с лозунгом «Церкви 

солидарны с женщинами»521. Какого-либо согласия между традиционными 

церквами и протестантскими, разумеется, достигнуть не удалось, однако 

результатом трудов стало несколько сборников по вопросу женской ординации522. 

 
519 Воскресенский М., Чаплин В. В поисках взаимопонимания // Журнал Московской Патриархии. 1989. №7. С. 58. 
520 The place of the woman in the Orthodox Church and the question of the ordination of women / Ed. by G. Limouris. 

Katerini: Tertios Publications, 1992. 
521 Белякова Н.А. «Женский вопрос» в православии: история обсуждения во второй половине XX – начале XXI 

столетия // Вестник Санкт-Петербургского университета. Философия и конфликтология. 2019. Т. 35. Вып. 1. С. 197. 
522 World Council of Churches. Concerning the Ordination of Women. Geneva: WCC Publications, 1964; Kasselouri-

Hatzivassiliadi E. Many Women Were Also There: The Participation of Orthodox Women in the Ecumenical Movement, 

Geneva: WCC Publications, 2010. 
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В целом сборники показывают значительное расхождение позиций авторов 

по данной теме.  

В 1989 г. была достигнута договоренность о создании Совместной 

координационной комиссии Русской Православной Церкви и Церкви Англии – 

на заседаниях, преимущественно, обсуждались вопросы сотрудничества в области 

образования, церковной благотворительности и социального служения. В апреле 

1993 г. архиеп. Кентерберийский Кэри приезжал в Москву и по просьбе 

митр. Антония (Блума) Патриарх Алексий II согласился на встречу с ним. Темой 

беседы стали принципиальные трудности, возникшие на пути богословского 

диалога между церквами523. После решения Церкви Англии о рукоположении 

женщин-священников, оформленного в ноябре 1993 г., богословский диалог начал 

угасать. 

В январе 1995 г. в США состоялись богословские собеседования между 

Русской Православной Церковью и Епископальной церковью США на тему 

«Благовествование и христианское воспитание в Церкви». Выбор темы был 

обусловлен, в частности, проблемой активного прозелитизма, который вели в новой 

демократической России различные протестантские деноминации. В итоговом 

коммюнике тема женской ординации не нашла своего отражения524. В 1990-е гг. 

активно работал Координационный комитет по сотрудничеству с Епископальной 

церковью, состоялось 16 заседаний Комитета525. Делегации Епископальной церкви 

посещали Россию практически каждый год, оказывая поддержку Русской 

Православной Церкви по ряду практических вопросов (медицинская 

благотворительность и социальное служение, религиозное образование, разработка 

сайтов церковных учреждений, обмен информацией и др.)526. В 2003 г. отношения 

и богословский диалог с Епископальной церковью были прерваны, в связи с 

возведением в США открытого гомосексуалиста в сан епископа.  

 
523 Очканов А., иерод. Диалог Русской и Англиканской церквей… С. 483-484. 
524 Коммюнике второго богословского собеседования между представителями Русской Православной Церкви и 

Епископальной церкви США // Информационный бюллетень Отдела внешних церковных связей. 1995. №3-4. С. 9-

11. 
525 Сперанская Е.С. Диалоги богословские Русской Православной Церкви… С. 610. 
526 Визит делегации Епископальной церкви США // Информационный бюллетень Отдела внешних церковных 

связей. 1996. №10. С. 6-9. 
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В «Основных принципах отношения Русской Православной Церкви к 

инославию» (2000 г.) было отмечено, что появление у англиканской стороны 

чуждой традиции Церкви практики рукоположения женщин в священный 

и епископский сан нанесло существенный урон развитию диалога между 

Церквами527. 

В 2006 г. на Кипре состоялся диалог с англиканами на всеправославном 

уровне, на котором вновь было выражено категорическое несогласие православных 

с решением посвящать женщин в сан пресвитера и епископа. Вместе с тем в 

Совместном заявлении 2006 г. отмечен ряд конкретных аргументов 

как православных, так и англикан в поддержку своей позиции528. 

В 2015 г. в Салониках состоялась еще одна православная конференция по 

теме женской ординации «Диакониссы, ординация женщин и православное 

богословие». Возможно, она задумывалась как продолжение Родосского совещания 

1988 г., однако конференция оказалась значительно менее представительной. Во-

первых, в конференции приняли участие, главным образом, греческие 

представители, и доклады были представлены на греческом языке. Представителей 

Русской Православной Церкви на данном научном мероприятии не было, как и 

представителей большинства других Поместных Церквей. Во-вторых, на 

конференции рассматривались практически только вопросы служения диаконисс. 

Материалы конференции были в 2017 г. изданы на английском языке529 – 

и доступны для изучения. Примечательно, что главным выводом конференции 

стала рекомендация Всеправославному собору рассмотреть возможность 

восстановления чина диаконисс530, а издание трудов конференции было посвящено 

патриарху Александрийскому Феодору II, в благодарность Александрийской 

Церкви за недавнее возрождение этого чина.  

 
527 Основные принципы отношения Русской Православной Церкви к инославию. URL: 

http://www.patriarchia.ru/db/text/418840 (дата обращения: 30.08.2025).  
528 The Church of the Triune God. The Cyprus Statement agreed by the International Commission for Anglican – Orthodox 

Theological Dialogue 2006. London: The Anglican Communion Office, 2006. P. 77-89. 
529 Deaconesses, the Ordination of Women and Orthodox Theology / Ed. by P. Vassiliadis, N. Papageorgiou, E. Kasselouri-

Hatzivassiliadi. Cambridge: Cambridge Scholars Publishing, 2017. 
530 Василиадис П. Роль женщин в Церкви, женское рукоположение и чин диаконисс: православный богословский 

подход // Свет Христов просвещает всех: Альманах Свято-Филаретовского православно-христианского института. 

2018. №26. С. 72.   

http://www.patriarchia.ru/db/text/418840
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Англикано-православные контакты в настоящее время продолжаются внешне 

на достаточно высоком уровне. Так, например, в 2017 г. Москву посетил архиеп. 

Кентерберийский Уэлби, в ходе визита состоялась встреча с Патриархом 

Кириллом531, была подписана совместная декларация с призывом о поддержке 

гонимых христиан на Ближнем Востоке. Последние согласованные документы 

англикано-православной богословской комиссии (заседания в 2015 г. в Баффало532 

и в 2020 г. в Кентербери533) были посвящены вопросам экологии и биоэтики. 

Несмотря на высокий уровень контактов, процессы усиления либерального 

влияния в англиканстве вызывают у православных тревогу и разочарование. Как 

отметил митр. Иларион (Алфеев) в своем докладе в 2012 г. на заседании в рамках 

диалога Англиканской церкви в Северной Америке и Православной Церкви 

в Америке, «пропасть между либеральными англиканами и православными все 

увеличивается»534.  

По итогам рассмотрения развития отношений Англиканской церкви и 

Русской Православной Церкви в контексте вопроса о женской ординации можно 

сделать следующий вывод. Решение Ламбетской конференции 1978 г. по вопросу 

женской ординации стали важнейшим рубежом, после которого стало очевидно, что 

единение двух церквей невозможно. В ходе межцерковного диалога православная 

сторона не раз заявляла свою позицию и аргументы по этому вопросу, однако 

Англиканское сообщество продолжило идти по избранному им пути. В дальнейшем 

некоторые англиканские церкви еще дальше ушли от апостольского вероучения – 

в декабре 2003 г. Священный Синод Русской Православной Церкви 

охарактеризовал действия Епископальной церкви США по рукоположению лиц 

нетрадиционной ориентации как антихристианские и кощунственные535. 

 
531 Предстоятель Русской Православной Церкви встретился с Архиепископом Кентерберийским Джастином Уэлби. 

URL: http://www.patriarchia.ru/db/text/5067424.html (дата обращения: 30.08.2025).  
532 In the Image and Likeness of God: A Hope-Filled Anthropology. The Buffalo Statement Agreed by the International 

Commission for Anglican-Orthodox Theological Dialogue. London: Anglican Consultative Council, 2015. 
533 Stewards of Creation: A Hope-Filled Ecology. The Canterbury Statement Agreed by the International Commission for 

Anglican–Orthodox Theological Dialogue. London: Anglican Consultative Council, 2020. 
534 Иларион (Алфеев), митр. Взаимоотношения Русской Православной Церкви с Церквами Англиканского 

содружества: история и современность. URL: http://www.patriarchia.ru/db/text/2552828.html (дата обращения: 

30.08.2025).  
535 Определения Священного Синода от 26 декабря 2003 г. // Журнал Московской Патриархии. 2004. №1. С. 4-7.    

http://www.patriarchia.ru/db/text/5067424.html
http://www.patriarchia.ru/db/text/2552828.html
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По итогам проведенного рассмотрения, можно сделать вывод, что позиция 

Православной Церкви по вопросу женской ординации была сформулирована, 

главным образом, в рамках следующих мероприятий и документов: 

1) Заседание Совместной православно-англиканской богословской 

комиссии в Афинах в 1978 г. и в Дублине в 1984 г. 

2) Всеправославное Родосское совещание 1988 г. 

3) Кипрское согласованное заявление 2006 г. 

При систематизации православных аргументов против женской ординации в 

настоящей работе предлагается опереться на вышеуказанные церковные 

мероприятия и документы.  

 

3.2. Аргумент верности Священному Преданию536 

 

Первый наиболее краткий Афинский документ 1978 года опирается, главным 

образом, именно на аргумент об отсутствии в традиции Церкви практики 

рукоположения женщин в сан священника. 

Действительно, в православном вероучении Священное Предание 

рассматривается как способ сохранения и распространения Божественного 

откровения537. Даже Священное Писание не является чем-то отдельным от 

Предания, но лишь формой передачи Предания – неразрывной цепи передачи 

истины от одного поколения верующих следующему поколению и т.д. 

«Стойте и держите предания, которым вы научены или словом или 

посланием нашим (2 Фес. 2: 15)»; «Ибо я от Самого Господа принял то, что и вам 

передал… (1 Кор. 11:23)»; «…кто благовествует вам не то, что вы приняли, да 

будет анафема» (Гал. 1:9).  

 
536 Раздел составлен на основе статей: Кокош А., свящ. Аргумент верности Священному Преданию в контексте 

полемики о женском священстве в англиканстве // Угрешский сборник. Труды преподавателей Николо-Угрешской 

православной духовной семинарии. Вып. 13. М.: Николо-Угрешская духовная семинария, 2023. С. 36-53; 

Кокош А., свящ. Разработка в православии аргумента верности Священному Преданию в связи с полемикой о 

женском священстве в англиканстве // Наследие христианской церкви: богословие, история, культура. Материалы 

V всероссийской научно-богословской конференции, посвященной 25-летию возрождения Владимирской 

духовной семинарии (16-17 марта 2023 года, г. Владимир). Владимир: «Транзит-ИКС», 2023. С. 103-111. 
537 Давыденков О., прот. Догматическое богословие: Учебное пособие. М.: Изд-во ПСТГУ, 2017. С. 46. 
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Викентий Леринский сформулировал золотое правило: «В кафолической 

Церкви… должно заботиться нам о том, чтобы содержать то, чему верили повсюду, 

всегда, все»538. Прп. Иоанн Дамаскин так обозначает роль Священного Предания: 

«Упрашиваем же народ Божий крепко держаться церковных преданий. Ибо 

и в малой степени отъятие того, что предано древностью, как бы камней 

из строения, очень скоро ниспровергает и все здание»539.  

Вместе с тем Священное Предание не является мертвым или полностью 

статичным – Церковь внешне приспосабливается к изменениям в мире, но вопросы 

вероучения остаются незыблемыми. Вопрос священства является коренным 

вопросом вероучения, затрагивающим сами природу Церкви. Как говорится об 

этом в Афинском документе 1978 года, рукоположение женщин является грубым 

нарушением апостольской веры и порядка в Церкви540. 

Первым этапом Предания в вопросе поставления священников является 

избрание апостолов Господом Иисусом Христом, при этом в Евангелии сказано, что 

Господь перед избранием апостолов «взошел на гору помолиться и пробыл всю ночь 

в молитве к Богу» (Лк. 6:12). Это демонстрирует особую важность, которую имело 

для Господа избрание апостолов.  Как известно, Господь не включил в число 12 

апостолов ни одной женщины, хотя Христа окружали как мужчины, так и 

женщины. Кроме того, известно, что Христос во многом переворачивает отношение 

древнего мира к женщинам – Господь не отвергает их (Ин. 8:3-11), исцеляет, 

беседует с ними, что для современников Христа кажется удивительным (Ин. 4:27). 

Тем не менее Господь не избирает ни одну из женщин апостолом.  

В дальнейшем на важнейшем собрании накануне страданий Христа – Тайной 

Вечере – также присутствуют только апостолы, и именно им Господь дает заповедь 

о служении Евхаристии (Лк. 22:19). Именно апостолам Господь сообщает особые 

благодатные дары (Мф. 10:1; Лк. 10:1, 17). Только апостолам было дано обетование, 

что они будут крещены Духом Святым (Деян. 1:5). После Воскресения в течение 

 
538 Викентий Леринский, прп. Памятные записки. Казань: Типография губернского правления, 1863. С. 3. 
539 Дамаскин И., прп. Три слова в защиту иконопочитания. М: Азбука-классика, 2008. С. 174. 
540 The Dublin Agreed Statement 1984… P. 39. 
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40 дней Господь являлся апостолам, беседовал с ними о Царстве Божием и готовил 

именно их к принятию Святого Духа (Деян. 1:3-8). Только одиннадцати ученикам 

Господь заповедует научить все народы, «крестя их во имя Отца и Сына и Святого 

Духа» (Мф. 28:16-20). Именно избранным апостолам Христос повелевает «идти по 

всему миру и проповедовать Евангелие всей твари» (Мк. 16:15). Таким образом, 

текст Священного Писания убеждает нас в том, что в течение всего своего служения 

Господь Иисус Христос готовил именно апостолов к особой миссии и передал 

им особые дары.  

В дальнейшем апостолы, следуя примеру Спасителя, никогда 

не рукополагали женщин в сан епископа и священника. Апостольские тексты прямо 

указывают, что епископ должен быть мужчиной: «Епископ должен быть непорочен, 

одной жены муж…» (1 Тим. 3, 2); «Для того я оставил тебя в Крите, чтобы ты… 

поставил по всем городам пресвитеров…: если кто непорочен, муж одной 

жены…» (Тит. 1:5-6). Это Священное Предание сохраняется в Православной 

Церкви до сего дня. Каноны Церкви достаточно строги в этом вопросе. Приведем 

один из текстов Апостольских постановлений: «А о крещении чрез женщин да 

будет вам ведомо, что покушающимся на него предлежит не малая опасность: 

почему не соизволяем на него, ибо это опасно, даже беззаконно и нечестиво. Если 

глава жены муж, и если в священство избирается он, то несправедливо поступать 

вопреки закону творения и, оставив начало, обращаться к остальному телу… Если 

в предыдущем не позволили мы женщинам учить, то как позволит им кто, вопреки 

природе, священнодействовать?»541. 11-й канон Лаодикийского собора говорит, что 

не должно поставлять в Церкви так называемых пресвитерид (стариц) или 

председательниц542. 44-й канон того же собора запрещает женщине входить 

в алтарь543. Святитель Епифаний Кипрский говорит так: «От века никогда не 

священнодействовала женщина, даже и сама Ева, хотя и учинила преступление, но 

 
541 Постановления апостольские. Сергиев Посад: Свято-Троицкая Сергиева Лавра, 2006. С. 89-90. 
542 Правила Православной Церкви с толкованиями Никодима, епископа Далматинско-Истрийского. Т. II. 

М.: Издательство «Отчий дом», 2001. С. 87-89. 
543 Там же. С. 108. 
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совершить столь нечестивое дело не дерзнула»544. Иоанн Златоуст в 3-м Слове о 

священстве пишет: «Закон Божественный удалил женщин от этого служения, а они 

стараются вторгнуться в него… Я слышал от одного человека, будто их допустили 

до такой дерзости, что они даже делают выговоры предстоятелям церквей и 

обращаются с ними суровее, нежели господа со своими слугами»545. 

Формулируя свою позицию по вопросу женской ординации, Священный 

Синод Русской Православной Церкви в 1976 году опирается именно на этот 

аргумент: «Божественная мудрость Христа – Устроителя Церкви – предуказала нам 

решение данного вопроса. Среди лиц, близких ко Христу, были и женщины, но ни 

одна из них не была включена в апостольскую Двоенадесятницу… Православная 

Церковь считает для себя обязательным следование в этом вопросе 

предначертанной таким образом Самим Господом Иисусом Христом всегдашней и 

всеобщей церковной традиции. Церковная история не знает примеров 

сакраментального служения женщин»546. 

То, что традиция Церкви не знает женщин-священников, собственно, и 

не оспаривается англиканскими церквами. Как ранее было отмечено, заключения 

соответствующих богословских комиссий признавали этот факт – поэтому не 

требуется тратить много времени на его доказательство. Для англиканской 

богословской комиссии 1919 года, заключение которой было рассмотрено в разделе 

1.2.1, одного этого аргумента было фактически достаточно, чтобы отвергнуть 

возможность рукоположения женщин в сан священника.  

Тем не менее в дальнейшем отношение к этому аргументу в среде 

англиканских церквей изменилось. В настоящее время, рассматривая аргумент об 

отсутствии женщин-священников в Предании Церкви, сторонники женской 

ординации приводят, как правило, следующие возражения. 

 
544 Епифаний Кипрский, свт. Против Коллиридиан // Творения святых отцов в русском переводе, издаваемые при 

Московской Духовной Академии. Т. 50. М.: Типография М.Н. Лаврова, 1882. С. 279. 
545 Иоанн Златоуст, свт. О священстве. Слово третье // Полное собрание творений святителя Иоанна Златоуста. Т. 

1. Ч. 2. СПб.: Издание Санкт-Петербургской Духовной Академии, 1898. С. 429. 
546 Послание Священного Синода о V Ассамблее Всемирного совета церквей и ее результатах // Журнал 

Московской Патриархии. 1976. № 4. С. 9. 
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Возражение 1. В истории Церкви встречались и другие кардинальные 

изменения – например, переход от арамейского языка проповеди к греческому, 

принятие в Церковь уверовавших язычников, отмена обрезания и др.547 

Преемственность нельзя путать со слепым повторением прошлого548, поэтому 

Церковь под водительством Святого Духа вправе пойти на такой решительный шаг, 

как введение «женского священства». 

Ответ православных. Это возражение нуждается в некотором разъяснении 

с православных позиций. Когда говорят о уже состоявшихся коренных изменениях 

в жизни Церкви – имеют в виду отказ от некоторых ветхозаветных установлений. 

Такие изменения, во-первых, происходили во исполнение ряда ветхозаветных 

пророчеств, и, во-вторых, объясняются тем, что Господом установлен Новый Завет, 

который во многом заменил собой Ветхий Завет. В-третьих, отказ от конкретных 

ветхозаветных обрядов и установлений был принят практически сразу, при жизни 

апостолов, что кардинальным образом отличается от вопроса рукоположения 

женщин. 

Таким образом, в Новом Завете, согласно православному вероучению, Иисус 

Христос открыл Церкви всю полноту истины – и в настоящее время никаких новых 

вероучений, откровений, истин не может быть открыто. Второстепенные вопросы 

действительно изменялись в жизни Церкви – однако вопрос рукоположения 

женщин является отнюдь не второстепенным, так как затрагивает одновременно 

сущность священнического служения и понимание природы человека549. 

Возражение 2. Традиция имеет силу только в том случае, если мы понимаем 

причины этой традиции550. Церковь в течение всей своей истории не рукополагала 

женщин исключительно в силу социальных и культурных условий того времени, 

а также угнетенного положения женщин551. Подобным же образом Церковь 

 
547 Кураев А., протодиак. Женские вопросы к Церкви. М.: РГ-Пресс, 2018. С. 219-220. 
548 Бер-Сижель Э. Служение женщины в Церкви. М.: Библейско-богословский институт св. апостола Андрея, 2002. 

С. 168-169. 
549 Kallistos (Ware), bishop. Man, Women and the Priesthood of Christ // Women and the Priesthood / Ed. by Th. Hopko. 

New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1999. P. 29. 
550 Witt W.G. Icons of Christ: A Biblical and Systematic Theology for Women’s Ordination. Waco: Baylor University 

Press, 2020. P. 140-145. 
551 Goman J.G. The Ordination of Women: the Bible and the Fathers. A professional project in partial fulfilment of the 

requirements for the degree Doctor of Ministry. Claremont, 1976. P. 27-34. 
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в течение многих веков оправдывала рабство. Вопрос «женского священства» 

в истории Церкви просто не рассматривался. Сейчас мир изменился, поэтому 

Церковь обязана пересмотреть свое вероучение. 

Ответ православных. Аналогия с терпимостью Церкви к рабству не вполне 

уместна. Различие между мужчиной и женщиной установлено Богом от начала, 

а различие между рабом и свободным – нет. Многие отцы Церкви относись 

к рабству как к злу552. Более того, в корпусе Священного Писания есть послание 

апостола Павла, которое полностью посвящено призыву к Филимону принять 

беглого раба Онисима как брата возлюбленного (Флм. 1: 15-16). Вопрос «женского 

священства» имеет абсолютно другое положение как в корпусе Священного 

Писания, так и в истории Церкви. 

Социальные условия в настоящее время действительно значительно 

изменились – однако и в первые века христианства существовали языческие культы 

и христианские секты, в которых были женщины-священники553. На этот факт 

указывает, в частности сщмч. Ириней Лионский554. Тем не менее Церковь 

осознанно отвергла эти практики и последовала иудейской традиции 

исключительно мужского священства. Кроме того, для Церкви важно, что выбор 

мужчин-апостолов был совершен непосредственно Христом Спасителем. Как 

постановил Священный Синод Русской Православной Церкви, мы не можем 

допустить, чтобы Христос, избирая в апостолы только мужчин, делал уступку духу 

своего времени555. Таким образом, рукоположение Церковью в священники именно 

мужчин имеет более глубокие причины, чем социальные условия древности. 

Возможно, человечество не до конца понимает первопричины исключительно 

мужского священства, но из Священного Предания и Писания видим, что таков 

замысел Бога о человеке. 

 
552 Kallistos (Ware), bishop. Man, Women and the Priesthood of Christ… P. 30. 
553 Постернак А. В., свящ. Женщины в неортодоксальных общинах // Вестник ПСТГУ. 2014. Вып. 1 (56). С. 9-15. 
554 Ириней Лионский, сщмч. Против ересей. Доказательство апостольской проповеди / Пер. 

прот. П. Преображенского, Н.И. Сагарды. СПб.: Изд-во Олега Абышко, 2008. С. 61.   
555 Послание Священного Синода о V Ассамблее Всемирного совета церквей… С. 9. 
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Протопресвитер Фома Хопко замечает по этому поводу: «Церковь 

провозгласила такое учение и такие религиозные обряды, которые были 

отвратительны как для греков, так и для иудеев. Сделать женщин епископами и 

священниками на этом фоне было бы пустяковым делом»556. То есть, предлагая 

миру радикально отличающееся религиозное учение, нет смысла делать уступку 

именно в вопросе пола священнослужителей. 

В полемическом стиле ответ на это возражение высказал писатель Шелдон 

Ванокен: «Одно из двух утверждений должно быть истинным, если женщины 

действительно могут становиться священницами. Или Бог-Отец сделал ошибку и 

сейчас одумался. Или Иисус, который есть Бог во плоти, не выполнил волю Отца. 

Первого не может быть. Предположить второе – значит фактически отрицать то, 

что Иисус есть воплотившийся Бог. Любой аргумент за женское священство, 

основывающийся на том, что Святой Дух ведет Церковь к новым истинам, должен 

как-то объяснить и старую ошибку – шестьдесят поколений обманутых женщин. 

Я убежден, что это не может быть сделано без отрицания воплощения Христа»557. 

Возражение 3. В истории Церкви имеется чин диаконисс, при этом есть 

свидетельства, что чин поставления диаконисс был сходен с чином рукоположения 

диаконов и священников (в частности, чин содержит призывание Святого Духа558). 

Если Святой Дух призывался при поставлении диаконисс, то ничего не мешает 

точно так же призывать Святого Духа – и рукополагать женщин в священники. 

Ответ православных. Это одно из возражений, которое было выработано 

относительно недавно в результате изучения древних чинов поставления 

диаконисс559 – и требует особого рассмотрения. Следует отметить, что в истории 

Англиканской церкви первым этапом борьбы за женскую ординацию стало именно 

 
556 Hopko Th., protopresbyter. Presbyter/Bishop: A Masculine Ministry // Women and the Priesthood / Ed. by Th. Hopko. 

New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1999. P. 140. 
557 Vanauken S. Since God Doesn’t Make Mistakes: Women’s ‘Ordination’ Denies the Incarnation // AGAIN Magazine. 

1993. March. P. 8-9. 
558 Данный тезис в настоящее время разделяется рядом православных исследователей. См.: Karkala-Zorba K. The 

Ordination of Women from an Orthodox Perspective // Women and Ordination in the Christian Churches: International 

Perspectives / Ed. by I. Jones et al. New York: T&T Clark, 2008. P. 56. 
559 См., например: Theodorou E. The Institution of Deaconess in the Orthodox Church and the Possibility of Its 

Restoration // The place of the woman in the Orthodox Church and the question of the ordination of women / Ed. by G. 

Limouris. Katerini: Tertios Publications, 1992. P. 207-238. 
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«возрождение» чина диаконисс, потом чин диаконисс уравняли с чином диакона, 

а вслед за этим уже был поставлен вопрос о рукоположении женщин в священники 

и епископы. Такая же логика развития событий предполагается сторонниками 

женской ординации и для Православной Церкви. С учетом этого, особую тревогу 

вызывает то, что некоторые православные готовы сделать уступку духу времени и 

согласиться на введение чина диакониссы560. Как известно, сегодня некоторые 

Православные Церкви (Александрийская Церковь, Финляндская Автономная 

Православная Церковь) уже предпринимают шаги в этом направлении561.  

Очень важно понять историю возникновения и исчезновения чина 

диакониссы из жизни Православной Церкви. Этому вопросу посвящена большая 

история исследований562. В качестве православного взгляда на этот вопрос можно 

порекомендовать труд протодиакона Русской Православной Церкви Заграницей 

Брайана Митчелла563. Митчелл, в частности, отмечает, что в Церкви 

первостепенное значение имеет Священное Предание, суть которого состоит 

в преемственной передаче опыта церковной жизни из рук в руки. В этом смысле 

чин диаконисс является частью истории Церкви, но не является частью Её 

Предания564. Именно поэтому сама идея восстановления чина диаконисс вызывает 

столько вопросов – у нас нет живого опыта соприкосновения со служением 

диаконисс, мы не знаем, кем они были на самом деле, что именно они делали и 

почему они, в конце концов, исчезли из церковной жизни. Также Митчелл 

подчеркивает, что большинство древних Поместных Церквей никогда не имели 

чина диаконисс – и даже те немногие Церкви, которые имели этот чин, в конце 

концов отказались от него565.  

 
560 См., например: FitzGerald K.K. The Characteristics and Nature of the Order of the Deaconess // Women and the 

Priesthood / Ed. by Th. Hopko. New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1983. P. 75-96. 
561 Зотин А.А. Восстановление института диаконисс в Александрийской Церкви // Праксис. 2020. №1 (3). С. 201-

209. 
562 См., например: Постернак А.В. Западная историография о женском служении в Древней Церкви // Вестник 

ПСТГУ. Серия II: История. История Русской Православной Церкви. 2023. Вып. 110. С. 11-28. 
563 Mitchell B. P. The Disappearing Deaconess: Why the Church Once Had Deaconesses and Then Stopped Having Them. 

Alexandria, Virginia: Eremia Publications, 2021. 
564 Ibid. P. xi, 77-79. 
565 Ibid. P. 1-2. 
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Время возникновения чина диакониссы является открытым вопросом. Всем 

известна фигура диакониссы Фивы: «Представляю вам Фиву, сестру нашу, 

диакониссу церкви Кенхрейской» (Рим. 16:1). Примечательно, что греческий 

новозаветный текст называет Фиву диаконом: «συνίστημι δὲ ὑμῖν φοίβην τὴν ἀδελφὴν 

ἡμῶν οὖσαν καὶ διάκονον τῆς ἐκκλησίας τῆς ἐν κεγχρεαῖς…».  

Каково же православное отношение к фигуре Фивы в контексте полемики о 

«женском священстве»? Что в понимании Православной Церкви означает 

употребление апостолом Павлом слова διάκονος применительно к Фиве? Самым 

простым ответом является то, что апостол Павел вообще не имеет в виду церковный 

чин, а говорит просто о том, что Фива была благотворительницей, оказывала 

деятельную помощь Церкви. Действительно, в ранней Церкви терминология еще 

не устоялась, и апостол Павел часто использует слово «диакон» применительно к 

себе (Еф.3:7, Кол. 1:23-25) или, например, применительно к апостолу Тимофею 

(1 Тим. 4:6, 1 Фес.3:2). Возможно, что и в случае Фивы термин «диакон» 

использован апостолом Павлом именно в значении служительницы, оказывающей 

деятельную помощь общине, а не в значении церковного чина. В пользу такого 

мнения говорит традиция латинского перевода – слово «διάκονος» в тех местах 

Писания, где оно обозначало «служитель», переводилось с использованием форм 

глагола «ministrare» – а в тех местах, где оно обозначало иерархическое служение, 

переводилось с использованием слова «diaconus». Применительно к Фиве 

в древнейших латинских переводах используется фраза “quae est in ministerio” – то 

есть в древней Церкви переводчики считали, что Фива не была диаконом 

в иерархическом смысле этого слова566. Другую точку зрения выражает свт. Иоанн 

Златоуст, – комментируя послание к Римлянам, он указывает, что апостол Павел 

говорит в этом стихе именно о церковной должности Фивы567. В другом месте, 

комментируя высказывание в пастырских посланиях апостола Павла о женах 

(1 Тим. 3:11), свт. Иоанн Златоуст также сообщает, что это сказано не просто 

 
566 Mitchell B. P. Op. cit. P. 5-6. 
567 Иоанн Златоуст, свт. Беседы на послание к Римлянам // Творения святаго отца нашего Иоанна Златоуста, 

архиепископа Константинопольского, в русском переводе. Т. 9. Книга 1. СПб.: Издание Санкт-Петербургской 

Духовной Академии, 1903. С. 837. 
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о женщинах, но о женах, облеченных званием диаконисс568. Здесь свт. Иоанн 

Златоуст говорит именно о своем мнении, отталкиваясь, в том числе, от наличия 

чина диакониссы в Константинопольской Церкви IV-V вв. Против этого мнения 

святого отца говорит анализ особенностей словоупотребления в творениях ап. 

Павла и отсутствие в христианской литературе I-II вв. упоминания о диакониссе как 

об определенном служении569. Таким образом, невозможно однозначно ответить 

на вопрос о том, какой была роль Фивы в церкви во времена апостола Павла. 

Уже упомянутый исследователь Митчелл на основании изучения 

христианских памятников, соборных определений, свидетельств святых отцов, 

«Новелл» Юстиниана выстраивает следующую траекторию появления и развития 

чина диакониссы в жизни древней Церкви570. Время возникновения чина не вполне 

ясно, однако на основании косвенных свидетельств и признаков Митчелл 

выдвигает гипотезу, что чин диакониссы не существовал во времена апостолов и 

мог появиться в Сирии в III в. (возможно, в результате неверного истолкования 

апостольских посланий), и далее из Сирии этот чин проникает в Константинополь. 

В IV в. диакониссы были в составе низшего клира (ниже чтецов), далее к VI в. 

диакониссы приближаются к основному клиру (выше иподиаконов), до XII в. 

диакониссы постепенно вновь причисляются к низшему клиру и мирянам и, 

наконец, в первой декаде XIV в. чин окончательно исчезает. При этом в некоторых 

Православных Церквах траектория развития статуса диаконисс была более ровной 

и диакониссы никогда не выходили из состава младшего клира, а многие древние 

Церкви никогда не имели чина диаконисс. 

Именно исходя из понимания того, что чин диакониссы имел свою 

траекторию развития в жизни Церкви, необходимо рассматривать как служебные 

функции диаконисс, так и сохранившиеся чины их ординации. В соответствии 

с документом «Дидаскалия апостолов» (III в.) функции диакониссы состояли 

 
568 Иоанн Златоуст, свт. Толкование на первое послание к Тимофею // Творения святаго отца нашего Иоанна 

Златоуста, архиепископа Константинопольского, в русском переводе. Т. 11. Книга 1. СПб.: Издание Санкт-

Петербургской Духовной Академии, 1905. С. 691. 
569 Желтов М., диак. Диаконисса // Православная энциклопедия. Т. 14. М.: ЦНЦ «Православная энциклопедия», 

2006. С. 580-587. 
570 Mitchell B. P. Op. cit. P. 34. 
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в помощи епископу в случаях, когда он имел дело с женщинами (катехизация, 

крещение и др.)571. Вместе с приближением чина диакониссы к основному клиру 

дополнялись и ее функции – согласно некоторым свидетельствам, в IV-VI вв. 

диаконисса могла причащаться в алтаре и совершать действия со священными 

сосудами572. При этом непреложным остается факт того, что диакониссы никогда не 

священнодействовали573. 

Чины посвящения диаконисс также следует рассматривать в контексте 

траектории развития этого чина в жизни Церкви. Важный момент, упускаемый 

многими исследователями и отмечаемый Митчеллом, – сохранилось около 2 тыс. 

евхологиев и лишь около десятка из них содержат чин посвящения диакониссы, 

то есть посвящение диакониссы было крайне редким явлением574. Согласно чину, 

диаконисса посвящалась в алтаре после освящения Святых Даров, то есть в той же 

части Литургии, когда совершается хиротония диакона. Вместе с тем Митчелл 

подчеркивает, что молитвы посвящения диакониссы практически не имеют 

текстуальных соответствий с молитвами хиротонии диакона, из текста молитв 

на посвящение диакониссы можно заключить, что ее служение будет проходить 

в монастыре. Чин посвящения в диакониссы содержит призывание Святаго Духа – 

но подобные призывания содержатся и в других чинах, например, в современном 

чине поставления иконописцев: «о еже наити Духу Святому на рабов Божиих…, 

иконы святыя писати хотящих…» (мирная ектения), «благоволи Духу Твоему 

Святому вселитися в рабов Твоих…» (сугубая ектения), «Сам ныне низпосли Духа 

Твоего Святаго на иконы писати хотящих…» (молитва иерея)575. Из такого 

призывания Святого Духа не следует возможности совершения иконописцами или 

диакониссами литургических священнодействий. 

 
571 Иларион (Алфеев), митр. Благодать и закон. Толкование на Послание апостола Павла к Римлянам. М.: 

Издательский дом «Познание», 2018. С. 213-215. 
572 Постернак А., свящ. Древние чины рукоположения диаконисс // Вестник ПСТГУ II: История. История Русской 

Православной Церкви. 2013. Вып. 1 (50). С. 144-161. 
573 Подробное рассмотрение этого вопроса см.: Постернак А., свящ. Служение женщин в Древней Церкви // 

Служение женщин в церкви: Исследования. М.: Изд-во ПСТГУ, 2013. С. 383-401.  
574 Mitchell B. P. Op. cit. P. 23-29, 34. 
575 Чин благословения хотящих иконы писати (утверждено для богослужебного использования на заседании 

Священного Синода Украинской Православной Церкви 12 мая 2021 г.). URL: https://www.lyturg.org/chyn-

blahoslovenyia-khotiashchykh-ykony-pysaty-podano-sekretarem-komisii/ (дата обращения: 30.08.2025). 

https://www.lyturg.org/chyn-blahoslovenyia-khotiashchykh-ykony-pysaty-podano-sekretarem-komisii/
https://www.lyturg.org/chyn-blahoslovenyia-khotiashchykh-ykony-pysaty-podano-sekretarem-komisii/
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Необходимо заключить, что сохранившиеся чины посвящения диаконисс 

и некоторые функции диакониссы отражают достаточно краткий период 

наивысшего статуса диаконисс в Константинополе в V-VI вв., а не практику 

посвящения диаконисс во все времена576. Таким образом, из факта наличия 

в истории Церкви чина диакониссы и из оценки сохранившихся чинов посвящения 

диаконисс не следует ни заключения о целесообразности «восстановления» этого 

чина, ни утверждения о равенстве чинов диакониссы и диакона. Тем более, из этих 

фактов не следует заключения о возможности рукоположения женщин в сан 

священника и епископа. 

Возражение 4. В Священном Писании встречаются имена некоторых 

женщин, которых можно отнести к апостолам и пророкам – например, Юния 

(Рим. 16:7), Прискилла (Рим. 16:3), дочери Филиппа благовестника (Деян. 21:9). 

Кроме того, в круг Христовых учеников входили также и женщины – Мария 

Магдалина, Иоанна и др. – с учетом этого, возможно, женщины входили в число 70-

ти апостолов577. Также изображения женщин встречаются на некоторых фресках, 

которые, возможно, изображают служение литургии. 

Ответ православных. Подробное рассмотрение этого вопроса и ответ на это 

возражение можно найти у свящ. Л. Фарли (L. Farley)578. На основании 

святоотеческих толкований он показывает, что даже если некоторые женщины в 

качестве почетного титула именовались апостолами, нет никаких свидетельств, что 

их служение включало в себя совершение священнодействий, публичные 

наставления в вере или управление Церковью. То же касается и жен-пророчиц. 

Аргумент относительно фресок подробно разбирает англиканский свящ. Дж. Кирк, 

доказывая, что найденные фрески крайне сложно интерпретировать в силу 

нечеткости изображения. Сделать вывод о том, что на них изображается служение 

литургии женщинами, может только очень предвзятый комментатор. На самом же 

 
576 Mitchell B. P. Op. cit. P. 34, 76. 
577 Swart-Russel P. The Ordination of Women to the Priesthood: A Critical Examination of the Debate Within the Anglican 

Communion 1961-1986. Cape Town: University of Cape Town, 1988. P. 180-181. 
578 Farley L.R. Feminism and Tradition: Quiet Reflections on Ordination and Communion. New York: St Vladimir’s 

Seminary Press, 2012. P. 101-103. 
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деле, вероятно, эти фрески изображают евангельские события, в частности, брак 

в Кане Галилейской579.  

Один из главных новозаветных образов, который активно использовался в 

полемике о «женском священстве» – это Юния: «Приветствуйте Андроника и 

Юнию, сродников моих и узников со мною, прославившихся между Апостолами…» 

(Рим. 16:7).  Первое недоумение, связанное с Юнией, – это вопрос, мужчина это или 

женщина. Для русскоязычного верующего этот вопрос кажется несколько 

искусственным, так как в церковнославянском переводе и в подавляющем 

большинстве русских переводов в этом стихе традиционно используется именно 

женский вариант имени Юния. В русскоязычной традиции использование мужского 

написания встречается в этом стихе крайне редко580. Однако в западной традиции 

в авторитетных переводах долгое время указывалось мужское имя Юний.  

Если обращаться к греческому оригиналу, то мужской и женский варианты 

написания этого имени отличаются только постановкой ударения: “ἀσπάσασθε 

Ἀνδρόνικον καὶ Ἰουνιᾶν (муж.) / Ἰουνίαν (жен.) τοὺς συγγενεῖς μου καὶ 

συναιχμαλώτους μου οἵτινές εἰσιν ἐπίσημοι ἐν τοῖς ἀποστόλοις”. Так как ударения 

появляются в рукописях довольно поздно, не ранее IX-X вв., само по себе изучение 

древних рукописей не позволяет определить, кого имел в виду апостол Павел – 

мужчину или женщину. С учетом этого, для решения вопроса приходится 

привлекать дополнительные соображения. Кратко перечислим аргументы за 

женский и за мужской варианты написания.  

Аргументы за женский вариант написания: 

▪ манускрипты до XIII в. поддерживают женский вариант написания 

(причем отдельные редкие манускрипты приводят другое женское имя 

«Юлия»)581; 

 
579 Kirk G. Without Precedent: Scripture, Tradition, and the Ordination of Women. Eugene: Wipf and Stock, 2016. P. 96-

114.  
580 Мужскому варианту написания следует перевод под ред. М.П. Кулакова (т.н. «Заокская Библия») и перевод 

свящ. Л. Лутковского, который во многом следует за греческим текстом Textus Receptus. 
581 Preato D.J. Junia, a Female Apostle: An Examination of the Historical Period // Priscilla Papers. 2019. Vol. 33, №2. 

P. 8. 
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▪ Абсолютное большинство комментаторов до XIV в. называют Юнию 

женщиной (свт. Иоанн Златоуст, блж. Иероним Стридонский, блж. 

Феодорит Кирский, прп. Иоанн Дамаскин и др.)582; 

▪ большинство переводов XIV-XIX вв.583 следуют женскому варианту; 

▪ женское имя Юния было широко распространено в древнем Риме, 

встречается на надгробных плитах и в других письменных источниках. 

При этом мужское имя Юний или Юниан неизвестно из источников584;  

▪ естественно предположить, что Андроник и Юния – супружеская пара 

(подобно Акиле и Прискилле). 

Аргументы за мужской вариант написания: 

▪ некоторые манускрипты XIII-XIV вв. поддерживают мужской вариант 

написания; 

▪ один из древних комментаторов, свт. Епифаний Кипрский, считал, что 

в данном случае речь шла о мужчине и называет Юния епископом 

Апамеи Сирийской. Это свидетельство сомнительно, так как здесь же 

свт. Епифаний утверждает, что Прискилла также была мужчиной585;  

▪ Юниас теоретически может быть сокращенным вариантом 

распространенного имени Юнианус586; 

▪ некоторые авторитетные переводы предлагали мужской вариант 

написания (переводы Лютера, Nestle-Aland с 1927 по 1993 гг.)587. 

С учетом всех факторов, большинство современных критических изданий и 

переводов предлагают женский вариант написания. 

Второй вопрос, связанный с фигурой Юнии, связан с довольно загадочным 

текстом, который следует за этим именем. «Прославившаяся между Апостолами» 

– значит ли это, что Юния сама была апостолом? Или же это значит лишь то, что 

она была известна апостолам? С точки зрения греческой грамматики и 

 
582 Epp J.E. Junia: The First Woman Apostle. Minneapolis: Fortress Press, 2005. P. 32-36. 
583 Preato D.J. Junia, a Female Apostle: An Examination… P. 8. 
584 Preato D.J. A Female Apostle: Was Junia a man or a woman? // Priscilla Papers. 2003. Vol. 17, №2. P. 23.  
585 Preato D.J. Junia, a Female Apostle: An Examination… P. 11. 
586 Esther Y.L. Was Junia(s) in Rom 16:7 a Female Apostle? And So What? // Jets. 2020. Vol. 63. №3. P. 519. 
587 Preato D.J. Junia, a Female Apostle: An Examination… P. 10. 
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исследования древнегреческой литературы все не так однозначно – имеются 

аргументы как в пользу одного, так и в пользу другого варианта588.  

Каков же православный взгляд на образ Юнии в контексте полемики 

о «женском священстве»? Свт. Иоанн Златоуст говорит о Юнии так: «Конечно, и 

быть апостолом важно; но посуди, как велика похвала – быть прославившимся 

среди апостолов; прославились же они своими делами, своими заслугами. Вот 

каково было любомудрие этой женщины, удостоившейся наименования 

апостольского»589. Таким образом, свт. Иоанн считает возможным, что Юния 

удостоилась звания апостола. Но это не означает, что термин «апостол» 

используется в том же смысле, в каком он применяется к 12-ти апостолам или 

к самому апостолу Павлу. Даже если некоторые женщины в качестве почетного 

титула именовались апостолами, нет никаких свидетельств, что их служение 

включало в себя совершение священнодействий, публичные наставления в вере или 

управление Церковью590. То есть почетное наименование апостола просто 

подчеркивало высокие заслуги Юнии перед общиной в деле миссии, 

благотворительности и т.д. В этом смысле служение Юнии можно сравнить 

со служением Прискиллы, которая также занимала почетное положение в общине, 

давала частные наставления в вере, но при этом не совершала служения епископа 

или пресвитера – а лишь помогала мужу в этом служении. Жена помогает мужу 

нести свое служение, поэтому апостол Павел и упоминает Андроника и Юнию 

вместе – точно так же, как упоминает вместе Акилу и Прискиллу. 

Таким образом, наличие среди ближайших учеников Христа женщин 

не говорит о том, что они священнодействовали или управляли общиной. 

С учетом рассмотренных возражений, аргумент Священного Предания 

остается базовым и одним из наиболее значимых православных аргументов против 

возможности ординации женщин в священный сан. 

 
588 Burer M. ’Επίσημοι ἐν τοῖς ἀποστόλοις in Rom 16:7 as “Well Known to the Apostles”: Futher Defense and New 

Evidence // Jets. 2015. Vol. 58. №4. P. 731-755. 
589 Иоанн Златоуст, свт. Беседы на послание к Римлянам… С. 845. 
590 Farley L.R. Feminism and Tradition: Quiet Reflections on Ordination and Communion. New York: St Vladimir’s 

Seminary Press, 2012. P. 101-103. 
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3.3.  Христологический аргумент 
 

Второй наиболее значимый аргумент против женской ординации состоит 

в рассмотрении события воплощения Христа.  

Воплощение Христа является важнейшим этапом христианского спасения: 

«Бог явился во плоти…» (1 Тим. 3:16). Значение воплощения Сына Божия 

в концентрированном виде выражено в святоотеческой мысли: Бог стал человеком, 

чтобы человек стал богом591. Церковь использует все возможности для того, чтобы 

подчеркнуть реальность и историчность воплощения Бога – вспоминает основные 

этапы жизни Христа ежедневно в рамках Божественной литургии, изображает 

Христа Спасителя на иконах и т.д.592 При этом в Церкви есть понимание, что 

священники является также живыми иконами593, которые изображают Христа и 

свидетельствуют о реальности воплощения Сына Божия. 

Этот аргумент усиливается также тем, что в христианском понимании 

Христос является единственным Первосвященником, приносящем Жертву. Таким 

образом, епископы и священники не священнодействуют сами по себе, а являются 

живой иконой, через которую действует сам Христос, совершая таинство 

Евхаристии594. Сщмч. Игнатий Богоносец пишет: «На епископа должно смотреть 

как на Самого Господа»595. 

Как пишет по поводу этого аргумента перешедший из протестантизма 

в православие Франк Шеффер, «Христос явился именно в мужском образе, но не 

как андрогинный символ человеческой личности. Мы не пишем иконы Христа, 

представляющие Его женщиной, потому что Он был мужчиной. Мы не можем 

допустить, чтобы священницы представляли собой исторический образ Сына 

 
591 Афанасий Великий, свт. Слово о воплощении Бога-Слова, и о пришествии Его к нам по плоти // Творения иже 

во святых отца нашего Афанасия Великого, архиепископа Александрийского. Ч. 1. Свято-Троицкая Сергиева 

Лавра: Собственная типография, 1902. С. 260.  
592 Николаев Д.А. Православное и либерально-протестантское видение перспектив женского церковного служения 

// Труды Перервинской Православной Духовной семинарии. 2010. Вып. 1. C. 54. 
593 Бурега В.В. Проблема «женского священства» в современном протестантизме. URL: 

https://bogoslov.ru/article/2364041 (дата обращения: 30.08.2025). 
594 Козлов М., прот., Огицкий Д.П. Западное христианство: взгляд с Востока. М.: Изд-во Сретенского монастыря, 

2009. С. 497-498. 
595 Игнатий Богоносец, сщмч. Послание к Ефесянам // Писания мужей апостольских. СПб.: Амфора. ТИД Амфора, 

2007. С. 389. 

https://bogoslov.ru/article/2364041
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Божьего, в такой же степени, как не можем, чтобы мужчина представлял образ 

благословенной Богородицы, Матери Божьей»596. 

В отношении данного аргумента встречаются следующие возражения 

сторонников женской ординации: 

Возражение 1. Каждый верующий обладает «царственным священством» 

(1 Пет. 2:9), поэтому священнослужитель является не столько образом Христа, 

сколько представителем общины. Таким представителем вполне может быть 

женщина597. 

Ответ православных. Данное возражение проистекает из протестантского 

понимания священства, которое чуждо православному богословию. Кратко суть 

англиканского и православного учения о священстве изложена в разделе 2.1 

настоящей работы. В последние десятилетия учение о всеобщем священстве 

верующих стало довлеющим в англиканских церквах – в таком понимании, 

служение епископа и священника проистекает именно из всеобщего священства 

верующих и его избрания общиной598, а не из первосвященства Христа 

и апостольского преемства. 

Признавая «царственное» священство всех верующих, православие говорит 

о наличии особого иерархического (таинственного) священства, которое 

сообщается в таинстве священства. По выражению о. Александра Шмемана, 

в православном понимании, священство – не наше, а Христово599, то есть любое 

священство проистекает именно из священства Христа. Православные с особой 

силой подчеркивают, что Христос получил свое Первосвященство не от 

человеческого воплощения, а от Отца, – точно так же и источником священства 

апостолов стали не другие ученики, не Церковь, а Глава Церкви Христос600. Таким 

 
596 Schaeffer F. Dancing Alone: The Quest for Orthodox Faith in the Age of False Religion. Brookline: Holy Cross, 1994. 

P. 158.  
597 Thrall M.E. The Ordination of Women to the Priesthood. A Study of the Biblical Evidence. London: SCM Press Ltd., 

1958. P. 98. 
598 Adams M.M. The Ordination of Women: Some Theological Implications // Looking Forward, Looking Backward. Forty 

years of Women’s Ordination / Ed. by F.H. Thompsett. New York: Morehouse Publishing, 2014. P. 69-72. 
599 Schmemann A. Concerning Women’s Ordination – a letter to an episcopal friend // St Vladimir's Theological Quarterly. 

1973. Vol. 17. No. 3. P. 239-243.   
600 Galeriu C. The Orthodox Church and the Question of Admitting Women to the Ordained Priesthood // The place of the 

woman in the Orthodox Church and the question of the ordination of women / Ed. by G. Limouris. Katerini: Tertios 

Publications, 1992. P. 47. 
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образом, священник является не просто избранным представителем общины, 

а именно представителем и иконой Христа601. 

Православный миссионер начала XX в. М.А. Кальнев, полемизируя с идеей 

всеобщего священства, говорит так: «Если священников не нужно в Церкви потому, 

что христиане называются «священниками», то не нужно и царей, ибо христиане 

именуются в Писании и «царями» (Откр.1:6; 5:10). А между тем в той же второй 

главе первого послания апостол Петр учит: «Бога бойтесь, царя чтите» 

(1 Пет. 2:17)»602. 

Возражение 2. Бог трансцендентен, и все наши представления о Боге как 

о мужчине не имеют никакого отношения к реальности603. Поэтому образы 

отцовства и проч., используемые в Священном Писании в отношении к Богу, 

не могут быть препятствием для рукоположения женщин. 

Ответ православных. Православные соглашаются с тем, что Бог 

трансцендентен, однако представленные в Писании образы Бога как Небесного 

Отца не могут быть отвергнуты как будто они ничего не значат. Вместе с тем для 

православных в рамках данного аргумента принципиальное значение имеет именно 

то, что мужчиной был Богочеловек Иисус Христос. 

Возражение 3. Суть христианского вероучения – в том, что Христос стал 

человеком, а не в том, что Христос стал мужчиной604. Женщина также создана 

по образу и по подобию Божию – поэтому она может изображать Христа605, и через 

ее руки Господь также может действовать606. 

Ответ православных. Возражение на этот аргумент состоит в том, что для 

христиан важно как то, что Христос стал человеком, так и то, что Он стал 

 
601 Georges (Khodre), archim. The Ordination of Women // World Council of Churches. Concerning the Ordination of 

Women. Geneva: WCC Publications, 1964. P. 63. 
602 Кальнев М.А. Об истинном священстве в Церкви Христовой. Одесса: Типография Епархиального дома, 1912. 

С. 3. 
603 Jewett P.K. The Ordination of Women. An Essay on the Office of Christian Ministry. Michigan: Wm. B. Eerdmans 

Publishing Company, 1980. P. 35-47. 
604 Ladouceur P. The Ordination of Women to the Priesthood: A Theological Issue or a Pastoral Matter? // Women and 

Ordination in the Orthodox Church: explorations in theology and practice / Ed. by G. Thomas, E. Narinskaya. Eugene: 

Cascade Books, 2020.  P. 170-172. 
605 Rich B.E. Beyond Male and Female: Gender Essentialism and Orthodoxy. A dissertation submitted in candidacy for the 

degree of Doctor of Philosophy. Chicago, 2017. P. 227-233. 
606 Бер-Сижель Э., Каллист (Уэр), еп. Рукоположение женщин в Православной Церкви. М.: ББИ, 2002. С. 42. 
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мужчиной. Святые отцы обращают внимание, в том числе, и на мужской пол 

Спасителя. Например, один из тропарей канона Святой Пасхи начинается так: 

«Мужеский убо пол, яко разверзый девственную утробу, явися Христос…»607. 

Толкуя этот текст, прп. Никодим Святогорец поясняет, что Христос рождается 

именно мужчиной во исполнение ветхозаветных пророчеств608. В частности, закон 

Моисеев предписывал взять для совершения Пасхи агнца без порока мужеского 

пола (Исх. 12:5), книга пророка Исаии говорит о рождении у пророчицы сына (Ис. 

7:14, 8:3) и т. д. Святитель Григорий Богослов высказывается даже более 

категорично: «Мужеский пол – потому, что приносится за Адама…, особенно же 

потому, что не имеет в Себе ничего женского, несвойственного мужу, а, напротив 

того, по великой власти силою расторгает девственные и матерние узы и рождается 

от пророчицы мужеский пол, как благовествует Исаия»609. Таким образом, мы 

не можем говорить только о том, что Христос стал человеком и при этом 

совершенно забывать о том, что Спаситель воплотился в мужском образе.  

Еще одно важное наблюдение в контексте данного возражения – если бы 

женщина могла изображать Христа и совершать священнослужение, то первой 

женщиной-священником стала бы Богородица610. Так как Богородица этого 

не делала, то и современные женщины не могут быть частью иерархического 

(таинственного) священства.  

Отвечая на тезис, что образом Христа может быть и женщина, можно сказать 

также и о том, что в православной традиции концепция «образа» является 

многоплановой. Так, например, В. Харрисон напоминает, что прп. И. Дамаскин, 

говоря об иконопочитании, приводит перечень из 6 видов образов611. Этот перечень 

является неисчерпывающим и может быть дополнен612. Многоплановость 

 
607 Триодь Цветная. М.: Издательский Совет Русской Православной Церкви, 2002. С. 3.  
608 Никодим Святогорец, прп. Толкование на канон Господнего дня Пасхи // Канон Пасхи: истоки и толкование. 

М.: Орфограф, 2018. С. 84-87. 
609 Григорий Богослов, свт. Слово на Святую Пасху // Канон Пасхи: истоки и толкование. М.: Орфограф, 2018. 

С. 28. 
610 Епифаний Кипрский, свт. Против Коллиридиан // Творения святых отцов в русском переводе, издаваемые при 

Московской Духовной Академии. Т. 50. М.: Типография М.Н. Лаврова, 1882. С. 280. 
611 Дамаскин И., прп. Полное собрание творений. Т. 1. СПб.: Издание Императорской Санкт-Петербургской 

Духовной Академии, 1913. С. 400-402. 
612 Harrison N.V. Orthodox Arguments Against the Ordination of Women as Priests // Women and the Priesthood / Ed. by 

Th. Hopko. New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1999. P. 181-187. 
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концепции «образа» выражается, например, в том, что любой человек представляет 

собой образ Божий – однако не в том же смысле, в котором образом Божиим 

является крещенный человек, облекшийся в Христа (Гал. 3:27). Таким образом, 

нельзя ставить знак равенства между образом Божиим, данным каждому человеку, 

и образом Христа, который представляет собой священник во время Литургии. 

Литургический символизм наполняет образ священника еще более глубоким 

смыслом. Итоговый документ Родосского совещания 1988 года говорит об этом 

символизме, основываясь на типологическом подходе613. Богородица 

рассматривается как образ Церкви: и Богородица, и Церковь принимают Святого 

Духа и рождают, соответственно, Христа и новых чад Церкви. Таким образом, 

в церковном понимании есть связь между материнством Богородицы и 

материнством Церкви. В таком случае все члены Церкви (и мужчины, и женщины) 

литургически представляют собой женский образ. Священник при этом должен 

представлять собой именно мужской образ как представитель и икона Христа.  

Несмотря на то что христологический аргумент может показаться 

недостаточно рациональным, именно он находится в центре размышлений многих 

авторитетных авторов614. Понимая, что этот аргумент может оказаться сложным для 

восприятия, авторы Родосского документа оговариваются, что это не просто 

абстрактные концепции и идеи – предлагая типологический подход, православные 

сделали попытку высказать глубинный и практически неподдающийся описанию 

опыт жизни Церкви. 

 

3.4.  Антропологический аргумент 

 

Антропологический аргумент исходит из христианского понимания, с одной 

стороны, общей природы мужчины и женщины и, с другой стороны, различий 

 
613 Conclusions of the Interorthodox consultation “The Place of Women in the Orthodox Church and the Question of the 

Ordination of Women” (Rhodes, Greece – 30 Oct - 7 Nov. 1988). Minneapolis: Light and Life Publishing Company, 1990. 

P. 7-11. 
614 Kallistos (Ware), bishop. Man, Women and the Priesthood of Christ // Women and the Priesthood / Ed. by Th. Hopko. 

New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1999. P. 40-53; Schmemann A. Concerning Women’s Ordination – a letter to an 

episcopal friend // St Vladimir's Theological Quarterly. 1973. Vol. 17. No. 3. P. 239-243; Lewis C.S. Priestesses in the 

Church? URL: http://www.episcopalnet.org/TRACTS/priestesses.html (дата обращения: 30.08.2025). 

http://www.episcopalnet.org/TRACTS/priestesses.html
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мужского и женского начала. По мнению архим. Георгия (Ходра) (ныне – 

митрополит), именно антропологический вопрос находится в корне проблемы 

ординации женщин615. Антропологический аргумент можно представить в виде 

следующих трех тезисов: 

▪ Бог создал мужчину и женщину по Своему образу и подобию, 

поэтому по своей природе мужчина и женщина равны. Церковь почитает 

многих святых жен, и особенно Богородицу. Таким образом, очевидно, что 

Церковь не считает, что природа женщина в какой-то степени ущербна или 

что женщина по самой своей природе ниже мужчины616. 

▪ Несмотря на природное равенство мужского и женского начал, 

Бог наделил мужчину и женщину различными дарами и функциями. Как 

настаивает апостол Павел (1 Кор. 12), эти дары дополняют друг друга, но 

один дар не может заменять другой617. 

Феминистское движение пытается искусственно уравнять мужчину и 

женщину во всем, что противоречит самой природе. Патрик Бьюкенен говорит об 

этом так: «Идеология революции сталкивается с законами человеческой природы и 

Божественными установлениями. Иными словами, новое общество строится на 

песке. Женщины отличаются от мужчин, и сколько ни утверждай обратное, это 

ничего не изменит. Женщины разительно отличаются от мужчин, у них иные 

социальные роли, к исполнению которых мужчины не приспособлены, что бы ни 

постановили суды. Женщины не могут вести мужской образ жизни без 

катастрофических последствий для семьи, общества и государства»618. 

▪ Библейское учение состоит в том, что женщина поставлена в 

подчиненное положение мужчине619. На это указывают следующие 

библейские тексты: 

 
615 Georges (Khodre), archim. The Ordination of Women // World Council of Churches. Concerning the Ordination of 

Women. Geneva: WCC Publications, 1964. P. 61. 
616 Рассмотрение святоотеческих комментариев, подтверждающих этот тезис см.: Farley L.R. Feminism and 

Tradition… P. 65-73; Harrison V. Male and Female in Cappadocian Theology // The Journal of Theological Studies. 1990. 

Vol. 41. Issue 2. P. 441-471.  
617 The Dublin Agreed Statement 1984. London: Anglican Consultative Council, 2007. P. 38. 
618 Бьюкенен П. Дж. Смерть Запада / Пер. с англ. А. Башарова. М: Издательство АСТ, 2003. С. 334. 
619 Farley L.R. Feminism and Tradition… P. 14-57; Постернак А.В., свящ. Вопрос о «женском священстве». URL: 

https://azbyka.ru/vopros-o-zhenskom-svyashhenstve (дата обращения: 30.08.2025). 

https://azbyka.ru/vopros-o-zhenskom-svyashhenstve
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Быт. 2:18: женщина сотворена как помощница Адаму.  

Быт. 3:16: «К мужу твоему влечение твое, и он будет господствовать 

над тобою».  

Быт. 3:20: Адам нарекает жене имя, что является знаком власти. 

1 Кор. 11:3: «Хочу также, чтобы вы знали, что всякому мужу глава 

Христос, жене глава – муж, а Христу глава - Бог». 

1 Кор. 14:34-37: «Жены ваши в церквах да молчат, ибо не позволено им 

говорить, а быть в подчинении, как и закон говорит…Если кто почитает 

себя пророком или духовным, тот да разумеет, что я пишу вам, ибо это 

заповеди Господни».  

1 Тим. 2:11-15: «учить жене не позволяю, ни властвовать над мужем, 

но быть в безмолвии. Ибо прежде создан Адам, а потом Ева; и не Адам 

прельщен, но жена, прельстившись, впала в преступление…» 

О такой иерархии говорят также и другие высказывания апостолов (Еф. 5:22-

25; 1 Пет. 3:1-7) и святоотеческие комментарии620. Исходя из этого, было бы 

противоестественно ставить женщин начальствующими в церковной общине, 

которая состоит и из мужчин, и из женщин. 

Итоговый документ Родосского совещания 1988 г. рассматривает 

антропологический аргумент в рамках типологии «Адам-Христос» и «Ева-Мария». 

В православном понимании, женщины равночестны мужчинам. При этом 

женщины играют особую роль в восстановлении в человеке образа Божия, и эта 

особая роль никак не умаляет женщины и не возвышает мужчину. В рамках 

типологического подхода, Адам является прообразом Христа, а Христос является 

новым Адамом. При этом в святоотеческой традиции не встречается 

типологической связи между Евой и Христом – причина этого, как полагают 

исследователи, в том, что мужчина (Адам-Христос) и женщина (Ева-Мария) имеют 

 
620 Иоанн Златоуст, свт. Толкование на первое послание к Тимофею // Полное собрание творений святителя Иоанна 

Златоуста. Т. 11. Ч. 2. СПб.: Издание Санкт-Петербургской Духовной Академии, 1905. С. 678-679; Феодорит 

Кирский, блж. Толкование на четырнадцать посланий святого апостола Павла. М.: Сибирская благозвонница, 2013. 

С. 281-282, 634-635; Феофилакт Болгарский, блж. Толкование на Деяния и Послания святых апостолов. В трех 

томах. Т. II. М.: Сибирская благозвонница, 2011. С. 378-379. 
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различные роли в Божием плане творения и спасения человечества621. Дева Мария 

является проводником нового Адама и нового человека в мир – и является новой 

Евой. Как Ева, преслушав [заповедь], стала для себя и всего человечества причиной 

смерти, так и Мария… через послушание стала причиной спасения для себя и всего 

рода человеческого»622. Таким образом, служение женщины совершилось в Деве 

Марии через Святого Духа, который очистил ее и дал ей силу для воплощения от 

Нее Сына Божия623. Так как мужчина имеет типологическую связь с ролью Адама 

и Христа, а женщина имеет связь с ролью Евы и Божией Матери – различное 

служение Христа-Адама и Марии-Евы дает представление и о современном 

служении мужчин и женщин в Церкви.  

На антропологический аргумент сторонники женской ординации приводят, 

как правило, следующие возражения: 

Возражение 1. Повествование книги Бытия говорит о грехопадении и 

о проклятии мужа и жены, однако во Христе все клятвы преодолеваются624. Любая 

иерархия – это принадлежность падшего мира, поэтому в Церкви во Христе любая 

подчиненность женщины мужчине больше не существует. 

Ответ православных. Как мы видим, все остальные клятвы, произнесенные 

Богом (Быт. 3:16-19), продолжают действовать (болезненное рождение детей, 

произрастание сорных трав, смертность человеческого тела). Таким образом, нет 

оснований полагать, что одна из клятв отменена. Христос даровал нам возможность 

спасения, а не просто механически освободил от проклятия, поэтому человеку 

нужно понести следствия своего грехопадения и потрудиться, чтобы приобщиться 

Христовой жертве. 

В соответствии с православным пониманием иерархия создана от начала и 

продолжится в Царстве Небесном – грехопадение же повлияло лишь на мотивацию 

 
621 Pheidas V. The Question to the Priesthood of Women // The place of the woman in the Orthodox Church and the 

question of the ordination of women / Ed. by G. Limouris. Katerini: Tertios Publications, 1992. P. 170. 
622 Ириней Лионский, сщмч. Против ересей. Доказательство апостольской проповеди / Пер. прот. 

П. Преображенского, Н.И. Сагарды. СПб.: Изд-во Олега Абышко, 2008. С. 308. 
623 Conclusions of the Interorthodox consultation “The Place of Women in the Orthodox Church and the Question of the 

Ordination of Women”… P. 4-7. 
624 Swart-Russel P. The Ordination of Women to the Priesthood: A Critical Examination of the Debate Within the Anglican 

Communion 1961-1986. Cape Town: University of Cape Town, 1988. P. 178-179. 
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иерархии. Если в раю все призваны были подчиняться из любви, то в падшем мире 

появилась подчиненность из страха и логики господства. Таким образом, задача 

Церкви – не уничтожение иерархии, а возвращение в мир любви. 

Возражение 2. Все новозаветные тексты, которые говорят о подчиненности 

жены мужу, обусловлены патриархальным укладом древнего общества625 или рядом 

практических ситуаций626, которые в настоящее время утратили актуальность. При 

этом новозаветное учение о мужчине и женщине выражено, прежде всего, в 

следующих словах: «нет уже Иудея, ни язычника; нет раба, ни свободного; нет 

мужеского пола, ни женского: ибо все вы одно во Христе Иисусе» (Гал. 3:28). Таким 

образом, в Крещении все внешние различия становятся несущественными, поэтому 

священником может быть и женщина627. 

Ответ православных. Когда человек желает обосновать какое-то свое 

мнение с помощью текста Библии, как правило, он выбирает набор цитат, которые 

подходят под его мнение, – а все остальные библейские свидетельства отбрасывает 

или толкует в призме выбранных им цитат. Так произошло с протестантами при 

обосновании учения о всеобщем священстве на основании фразы апостола Петра о 

«царственном священстве, народе святом» (1 Пет. 2:9). Так произошло и здесь – 

сторонники женской ординации ухватились за эту единственную фразу апостола 

Павла, отбросив в сторону ее контекст и все остальные библейские тексты. Если 

говорить о послании к Галатам, то эта фраза является заключительной в большом 

повествовании апостола Павла, где он доказывает, что для спасения не требуется 

принимать обрезание и другие иудейские законные обряды. Все крестившиеся во 

Христа Иисуса облекаются в Него. Таким образом, спасение одинаково доступно и 

иудеям, и эллинам; и рабам, и свободным; и мужчинам, и женщинам. Апостол 

 
625 Swart-Russel P. Op. cit. P. 184-242. 
626 В данном контексте интересны комментарии современного библеиста и англиканского епископа Н.Т. Райта на 

послания апостола Павла – при толковании каждого из вышеупомянутых новозаветных отрывков Н.Т. Райт находит 

возможность для его интерпретации с точки зрения возможности рукоположения женщин в священный сан: Райт 

Н.Т. Павел. Пастырские послания. I и II Послания к Тимофею и Послание к Титу. Популярный комментарий / Пер. 

с англ. (Серия «Читая Библию»). М.: Библейско-богословский институт св. апостола Андрея, 2008. С. 17-22; Райт 

Н.Т. Павел. Послания к коринфянам. Популярный комментарий / Пер. с англ. (Серия «Читая Библию»). М.: 

Библейско-богословский институт св. апостола Андрея, 2010. С. 144-149, 205-211. 
627 Micks M.H. The Theological Case for Women’s Ordination // The Ordination of Women: Pro and Con / Ed. by M. 

Hamilton and N.S. Montgomery. New York: Morehouse Barlow Co, 1975. P. 2-16. 
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Павел здесь упоминает именно эти три пары (иудеи-эллины, рабы-свободные, 

мужчины-женщины), потому что в иудейском обществе именно по этим границам 

происходило основное социальное разделение, и место человека в социуме влияло 

на его приобщенность к синагоге, храму и Богу628. Однако в Новом Завете, 

доказывает апостол Павел, эти границы стираются – и раб имеет тот же самый 

доступ к Богу, что и свободный; женщина – такое же участие в спасении, что и 

мужчина. Таким образом, данная фраза при внимательном рассмотрении не может 

являться основанием для женской ординации.  

Англиканский священник Дж. Кирк, разбирая данный отрывок, показывает, 

что апостол Павел не подразумевал изменения социального положения 

ни язычников, ни рабов, ни женщин – он говорил именно о том, что их текущий 

социальный статус никак не препятствует спасению629. 

Необходимо отметить, что святые отцы, конечно, не толковали этот стих, 

предполагая возможность дискуссии по вопросу о рукоположении женщин. 

Поэтому святоотеческое толкование об этом просто не говорит, а поэтому допускает 

возможности для различных интерпретаций630. Противоречие между желанием 

обосновать возможность женской ординации и отдельными фразами апостола 

Павла приводит к тому, что некоторые авторы начинают противопоставлять учение 

Христа и учение апостола Павла631 – и предлагают выбрать авторитет Спасителя, 

отказавшись от некоторых указаний апостола632. Для православного богословия 

такой подход, разумеется, является абсолютно чуждым. 

В целом, антропологический аргумент выражает православную точку зрения, 

однако современному человеку этот аргумент может показаться не столь 

убедительным в связи с невозможностью рационально объяснить, в чем именно 

заключается разница между мужским и женским началом. Оригинальную попытку 

 
628 Farley L.R. Op. cit. P. 39-43. 
629 Kirk G. Without Precedent: Scripture, Tradition, and the Ordination of Women. Eugene: Wipf and Stock, 2016. P. 48-

63. 
630 Рассмотрение трех направлений святоотеческих толкований этого стиха см.: Harrison N.V. Orthodox Arguments 

Against the Ordination of Women as Priests // Women and the Priesthood / Ed. by Th. Hopko. New York: St. Vladimir’s 

Seminary Press, 1999. P. 175-178. 
631 Толстова С. Женщина и церковь: постановка проблемы. М.: «Издательские решения», 2015. С. 83. 
632 Хэрле В. По поручению Христа? Рукоположение женщин: pro et contra... С. 119-121. 
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дать такое объяснение предпринял русский религиозный мыслитель Павел 

Евдокимов в своем труде «Женщина и спасение мира»633 – в частности, Евдокимов 

разработал концепцию об особых «харизмах» мужчины и женщины, а также об 

архетипической связи между женским началом и Духом Святым, и между мужским 

началом и Сыном Божиим. Однако, по мнению ряда исследователей, концепция 

Евдокимова не имеет твердой опоры на святоотеческую традицию и имеет истоки 

в софиологической теории С. Булгакова634.  

По нашему мнению, на вопрос о различии мужской и женской природ пока 

нет готовых рациональных ответов. Православный автор В. Харрисон задается 

вопросом: «В какой степени гендерные различия объясняются культурной 

обусловленностью и духовными заблуждениями, и в какой степени они, возможно, 

проявляют фундаментальные различия, созданные Богом? В настоящее время мы 

не знаем ответа на этот вопрос»635. В этой связи митр. Каллист (Уэр) полагает, что 

центральной задачей богословия XXI в. должно стать именно богословие человека, 

вопрос о смысле человеческой личности636. 

За последние годы различными авторами рассмотрены и другие аргументы 

против женской ординации. Кратко перечислим их: 

⎯ практические сложности и противоестественность 

совершения женщиной священнического служения в периоды 

беременности, заботы о новорожденном, воспитания детей и т.д.637; 

⎯ женская ритуальная нечистота в определенные дни месяца, 

которая, в соответствии с некоторыми канонами Церкви, может даже 

препятствовать принятию таинства Крещения638; 

 
633 Евдокимов П. Женщина и спасение мира. Исследование христианской антропологии о харизмах женщины. 

Одесса: Изд-во «Optimum», 2015.  
634 Хитрук Е.Б. Религиозно-философские истоки антропологической аргументации в полемике о женском 

священстве // Вестник Томского государственного университета. Философия. Социология. Политология. 2023. 

№73. С. 141-155; Pheidas V. The Question to the Priesthood of Women… P. 176-177. 
635 Harrison N.V. Orthodox Arguments Against the Ordination of Women as Priests… P. 180. 
636 Kallistos (Ware), bishop. Man, Women and the Priesthood of Christ… P. 39. 
637 Stuart D.R. My Objections to Ordaining Women Churches // The Ordination of Women: Pro and Con / Ed. by M. 

Hamilton and N.S. Montgomery. New York: Morehouse Barlow Co, 1975. P. 44-55; Winner L.F. Forty Years Later, a 

Theological Reading // Looking Forward, Looking Backward. Forty years of Women’s Ordination / Ed. by F.H. 

Thompsett. New York: Morehouse Publishing, 2014. P. 55-63. 
638 Chitescu N. A Comment on the Attitude of the Orthodox Church // World Council of Churches. Concerning the 

Ordination of Women. Geneva: WCC Publications, 1964. P. 58. 
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⎯ особенности мужской и женской психики; 

⎯ сторонники женской ординации рассматривают 

священнослужение как привилегию, закрытую для женщин. Однако в 

соответствии с православным пониманием священство – это не 

привилегия, а служение, связанное с большой духовной опасностью и 

риском639.   

⎯ рассмотрение опыта одобрения женской ординации в 

англиканской и других протестантских церквах показывает, что 

процесс секуляризации в них продолжается – и в практике своей 

церковной жизни они перешли к антибиблейским и кощунственным 

действиям (рукоположение лиц нетрадиционной ориентации, 

благословение однополых союзов и т.д.).  

В целом вышеуказанные аргументы также имеют значение, однако они, как 

правило, рассматриваются как сторонниками, так и противниками идеи «женского 

священства» как менее значимые. 

 

Выводы 

 

С учетом результатов первой и второй главы, система православных 

аргументов против идеи «женского священства» состоит из трех групп аргументов: 

аргумента верности Священному Преданию, христологического аргумента и 

антропологического аргумента. 

При этом, на наш взгляд, важна именно система аргументов, а не отдельные 

аргументы в отдельности. Как показывает анализ развития феномена «женского 

священства» в Церкви Англии, общий подход сторонников «женского священства» 

к дискуссии следующий – рассматривается каждый аргумент в отдельности и после 

некоторой критики делается вывод, что данный конкретный аргумент сам по себе 

не является непреодолимым препятствием для рукоположения женщин. При этом 

 
639 Meyendorff J., archpriest. The Witness and Experience of Other Churches: The Orthodox Churches // The Ordination of 

Women: Pro and Con / Ed. by M. Hamilton and N.S. Montgomery. New York: Morehouse Barlow Co, 1975. P. 128-135. 
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положительная богословская аргументация у сторонников женской ординации 

практически отсутствует, так как ни история Церкви, ни Библия ничего не говорят 

о необходимости рукополагать женщин. Таким образом, именно совокупность 

православных аргументов, по нашему мнению, убедительно показывает отсутствие 

каких-либо богословских оснований для «женского священства». 

Тем не менее у имеющейся аргументации есть и очевидная слабость. Она 

состоит в том, что при всем богатстве аргументов мы не можем рационально и 

просто объяснить нашим оппонентам, почему женщина неспособна принять 

благодать иерархического священства и стать иереем. Авторитетные православные 

исследователи этого вопроса в результате многолетних размышлений приходят 

к следующему выводу: мы знаем, что женщина не может быть священником, но в 

полной мере понять, почему это так, мы пока не можем640. Митр. Антоний 

Сурожский, отвечая на вопрос о «женском священстве», сказал следующее: «Я 

читал все или большую часть того, что было написано за или против 

рукоположения женщин, и думаю, что все за и все против в равной мере 

совершенно неубедительны, абсолютно все… Я убежден, что мы должны 

вдумываться в эту проблему всеми силами ума, с полным знанием Предания и 

Писания, и найти ответ»641. 

Известный в западном мире православный автор Фредерика Мэтьюз-Грин 

полагает, что современное человечество просто утратило целостное знание 

о природе мужчины и женщины, поэтому мы, в отличие от предыдущих поколений, 

не можем понять ценность исключительно мужского священства642. Похожую точку 

зрения высказывал еще в 1948 году британский писатель и англиканин К. Льюис, 

говоря, что исключительно мужское священство, возможно, иррационально (или 

сверхрационально) – но оно должно сохраняться в Церкви643.  

 
640 Kallistos (Ware), bishop. Man, Women and the Priesthood of Christ // Women and the Priesthood / Ed. by Th. Hopko. 

New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1999. P. 32-33, 52. 
641 Антоний (Блум), митр. Православная Церковь и женский вопрос // Митрополит Сурожский Антоний. Труды. 

Книга вторая. М.: «Практика», 2012. С. 781. 
642 Matthews-Green F. Women’s Ordination, Jan 14, 2007. URL: https://blogs.ancientfaith.com/frederica/writings/womens-

ordination (дата обращения: 30.08.2025).  
643 Lewis C.S. Priestesses in the Church? URL: http://www.episcopalnet.org/TRACTS/priestesses.html (дата обращения: 

30.08.2025). 

https://blogs.ancientfaith.com/frederica/writings/womens-ordination
https://blogs.ancientfaith.com/frederica/writings/womens-ordination
http://www.episcopalnet.org/TRACTS/priestesses.html
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Указанная слабость православной аргументации может одновременно 

оказаться и её силой. Современное стремление человечества найти всему 

рациональное и логичное объяснение может быть в принципе чуждо божественной 

природе Церкви. Очевидно, что Бог и Церковь выше нашего понимания, и, если 

что-то установлено Богом без детального объяснения причин, ученики Христовы 

призваны принять это божественное установление, а не пытаться переделать 

Церковь, исходя из собственных рациональных рассуждений. Если же мы, 

напротив, переведем всю жизнь Церкви исключительно на рациональную почву и 

удалим из жизни Церкви всё, что не поддается нашему объяснению, то мы потеряем 

саму Церковь.  

Важно отметить, что представленные в настоящей главе православные 

аргументы были в том или ином виде известны богословским комиссиям и 

епископам Церкви Англии, – тем не менее, в конце концов, в сознании большинства 

людей на Западе богословские аргументы оказались менее значимыми, по 

сравнению с движением за равноправие женщин. Сначала это произошло в умах 

светских людей, а потом этим же секулярным духом оказались охвачены епископы 

и священники Англиканской церкви. Данная Богом свобода человека поистине 

ничем не ограничена – если у человека и всего общества есть непреодолимое 

желание обеспечить мнимое равноправие мужчин и женщин во всех сферах 

человеческой жизни, то не найдется никаких аргументов, чтобы остановить 

человека и общество на этом пути. Тем не менее даже в этих условиях Церковь 

призвана свидетельствовать об Истине, вне зависимости от скоротечных 

секулярных тенденций в обществе. Сохранение истинного священства – это 

важнейшая часть такого свидетельства Церкви. 

Протопресвитер Фома Хопко полагал, что вопрос женской ординации для 

Церкви в наше время столь же важен, как в свое время были важны вопросы 

отношения к гностицизму, арианству, оригенизму, иконоборчеству. Вместе с тем, 

по его мнению, Православная Церковь фактически еще не приступила к 

осмыслению вопроса о «женском священстве», так как внутри Православной 

Церкви еще не было заметных инициатив рукоположения женщин в пресвитеры и 
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епископы. С учетом этого, требуется время, чтобы выработать богословский язык 

для выражения православной позиции644. Следует признать, что до настоящего 

времени богословская аргументация по вопросу женской ординации православием 

в полной мере еще не выработана. С учетом этого, перспективным направлением 

для дальнейших исследований, по нашему мнению, является дальнейшая 

разработка отдельных богословских аргументов по вопросу женской ординации, 

особенно в сфере антропологии. 

 

 

  

 
644 Hopko Th., protopresbyter. Women and the Priesthood: Reflection on the Debate - 1983 // Women and the Priesthood / 

Ed. by Th. Hopko. New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1999. P. 236, 247; Hopko Th., protopresbyter. The Debate 

Continues - 1998 // Women and the Priesthood / Ed. by Th. Hopko. New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1999. P. 

256-257. 
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ЗАКЛЮЧЕНИЕ 

 

Данная работа представляет собой опыт исследования и православной 

оценки возникновения и развития феномена «женского священства» в Церкви 

Англии.  

В первой главе работы рассмотрены предпосылки возникновения феномена 

«женского священства» в Церкви Англии, а также принятие ключевого, на наш 

взгляд, решения о допуске женщин к диаконскому литургическому служению, 

которое во многом стало следствием появления чина диаконисс в Церкви Англии.  

Рассмотрение исторических и философских предпосылок церковного 

феминизма показало, что важными причинами развития этой проблемы 

в Англиканской церкви стала экономическая трансформация западного общества, 

политическая борьба за равноправие женщин, появление новых философских идей 

(Декарт, французские просветители, Сартр), а также знаковые труды феминисток 

(Эстэлл, Стэнтон, де Бовуар, Фридан, Миллет и др.). При этом анализ исторических 

событий позволяет выделить три характерные волны феминизма, в русле которых 

развивался и церковный феминизм.  

Возникновение феномена «женского священства» в Церкви Англии связано с 

допуском женщин к диаконскому служению. Важным начальным этапом этого 

процесса стало официальное возрождение чина диаконисс в 1920 г., при этом 

главным основанием для этого стали не богословские причины, а социальные 

изменения, происходящие в обществе, и стремление предоставить женщинам 

больше возможностей для самореализации в церковной жизни. При этом было 

официально отмечено, что диаконисса – это единственный для женщин церковный 

чин, который имеет печать апостольского одобрения. По прошествии времени, 

в 1960-е гг. в Англиканской церкви стали звучать предложения о возможности 

исполнения диакониссами функций диакона, а само положение диаконисс стало 

восприниматься как двусмысленное. Важнейшим фактором стал общий кризис 

диаконского служения в Англиканской церкви и желание усилить роль мирян в 

жизни церкви. В этих условиях Англиканская церковь видела два пути развития 
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событий: или упразднение диаконского чина, или же предоставление мирянам 

более широкого доступа к диаконату. Англиканская церковь пошла по второму пути 

– Ламбетская конференция 1968 года предоставила возможность мирянам (в том 

числе женщинам) принимать рукоположение в диаконский сан, с сохранением 

полной светской занятости. Таким образом, ключевыми причинами появления 

женщин-диаконов в Англиканской церкви стали: социальные изменения 

и феминистское движение XX в.; наличие к 1960-м гг. большого числа диаконисс и 

двусмысленность восприятия этого чина в церкви; кризис диаконата и стремление 

усилить роль мирян в жизни церкви. При этом в силу кризиса диаконского 

служения в Англиканской церкви и восприятия диаконского чина в англиканстве 

как переходного, богословские причины в вопросе введения женского диаконата 

фактически не сыграли существенной роли. Родоначальница англиканства – 

Церковь Англии – оказалась одной из наиболее консервативных национальных 

церквей, и приняла решение о женском диаконате в 1987 г., спустя почти 20 лет 

после Ламбетской конференции 1968 г. При этом опасения консервативно 

настроенных групп, что появление женщин-диаконов сделает необратимыми 

процессы внедрения в Церкви Англии «женского священства», в дальнейшем 

полностью реализовались. 

Во второй главе рассмотрен процесс развития феномена «женского 

священства» в Церкви Англии, которое заключалось в поэтапном допуске женщин 

к рукоположению в сан священника и епископа. Каждый из этих этапов 

сопровождался спорами между сторонниками и противниками «женского 

священства». По итогам главы сделаны следующие выводы. 

Во-первых, на этапе споров о рукоположении женщин-священников 

важнейшую роль сыграло приоритетное стремление епископата Церкви Англии к 

церковному единству, даже в ущерб чистоте веры. В ситуации, когда католики или 

православные немедленно заявили бы о разрыве общения, епископы Церкви 

Англии продолжали упорно искать компромиссы. Найденные временные 

компромиссные решения, с одной стороны, подрывали авторитет епархиального 

епископа и саму природу епископата (институты т.н. «летающих епископов» и 
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«альтернативного епископского надзора»), а с другой стороны, дальше затягивали 

всю церковь в обсуждение и принятие идеи «женского священства». 

Во-вторых, объемистый «отчет Рочестера» 2004 г. должен был стать базой для 

продолжительной богословской полемики о женском епископате, однако по факту 

такая полемика оказалась достаточно скоротечной и завершилась, практически 

не начавшись. Главной причиной этого является, пожалуй, то, что для многих 

клириков и мирян богословская дискуссия, по сути, завершилась во время споров 

об ординации женщин-священников – новых аргументов у сторон не было и свой 

выбор многие верующие к этому времени уже сделали. Анализ количества 

публикаций, представленный в начале второй главы, также подтверждает вывод о 

снижении интенсивности споров в период обсуждения вопроса женского 

епископата, по сравнению с периодом обсуждения вопроса рукоположения 

женщин-священников. На этапе споров о женском епископате вопрос ставился на 

голосование, не дожидаясь продолжительной богословской рефлексии от 

участников дискуссии. Таким образом, несмотря на то что в уставные документы 

Церкви Англии изначально включены препятствия для быстрого прохождения 

вопросов, имеющих сущностное значение для церкви, вопрос о женском 

епископате был проведен по всем инстанциям насколько это было возможно 

быстро. При этом практика решений богословских вопросов голосованием привела 

в Церкви Англии к ряду казусов, когда поправка или итоговое решение 

принималось или не принималось с перевесом всего в несколько голосов. 

Участники тех событий справедливо утверждали, что Церковь превратилась 

в парламент. Такое способ решения богословских вопросов, конечно, совершенно 

чужд для православия. 

Во-третьих, сделав первые шаги по включению женщин в клир, Церковь 

Англии внутренне изменилась, что сделало дальнейший ход событий практически 

неизбежным. То есть феномену «женского священства» оказалось присуще 

свойство болота или «скользкого склона» – чем больше Церковь Англии 

погружалась в этот феномен, тем сложнее было из него выбраться. Восстанавливая 

в XIX в. чин диаконисс и далее допуская в 1960-70-е гг. женщин до диаконского 
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служения, большинство англикан рассчитывало, что это будет единственный 

церковный чин, доступный для женщин. Однако история Англиканской церкви 

показала, что после того как женщины стали диаконами, стало невозможным 

удерживать их от дальнейших притязаний на священство и епископство. Развитие 

феномена «женского священства» в Церкви Англии приводило к изменению самого 

общества верующих, а также изменению состава Генерального синода за счет 

включения в него женщин-диаконов и далее женщин-священников, а также за счет 

ухода из церкви консервативно настроенных верующих – что делало ранее 

немыслимые решения неизбежными. При этом можно сказать, что первым шагом, 

который запустил все эти процессы и сделал их практически неизбежными, стало 

решение о появлении в Англиканской церкви института диаконисс. 

В-четвертых, история полемики в Церкви Англии показала, что примирить 

позиции сторонников и противников «женского священства» практически 

невозможно. В Церкви Англии было предпринято несколько попыток найти 

каноническое решение, которое бы признало идею женского епископата и 

одновременно учитывало бы интересы противников этой идеи, – но все эти 

попытки оказались неудачными. Одним из результатов создавшегося тупика стала 

отставка в 2012 г. архиепископа Кентерберийского Уильямса. В итоге, противники 

«женского священства» в Церкви Англии не получили в 2014 г. практически 

никаких твердых гарантий. Консервативно настроенные епископы, клирики и 

миряне вынуждены были переходить в другие христианские конфессии. В 

настоящее время феминизация клира Церкви Англии стремительно продолжается 

– знаковым событием стало избрание в октябре 2025 г. женщины на пост 

Кентерберийского архиепископа (интронизация запланирована на март 2026 г.). 

Возможно, близко то время, когда подавляющем большинством священников 

и епископов в Церкви Англии будут женщины. 

В-пятых, анализ показал, что ключевой богословской предпосылкой развития 

феномена «женского священства» в Церкви Англии стал компромиссный характер 

англиканского вероучения и фактическое принятие в англиканстве протестантского 

учения о всеобщем священстве. 
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В третьей главе, с учетом результатов исторического рассмотрения феномена 

«женского священства» в англиканстве, сформирована система православной 

аргументации против идеи «женского священства». Она состоит из трех групп 

аргументов: аргумента верности Священному Преданию, христологического 

аргумента и антропологического аргумента. 

Вместе с тем важно отметить, что имеющаяся православная аргументация 

может показаться части современных людей недостаточной и не вполне 

убедительной. Дело в том, что имеющиеся свидетельства Писания и опыта жизни 

Церкви показывают, что священство задумано Богом именно мужским, но при этом 

нет простого рационального объяснения, почему женщина неспособна принять 

благодать иерархического священства. С учетом этого, имеется потребность 

в дальнейшей богословской проработке и осмыслении православного учения 

о священстве, учения о человеке, о мужчине и женщине – и в поиске языка, который 

был бы убедительным для современного человека. 

Несмотря на то что вопрос «женского священства» является непривычным 

для православного сознания, он начинает постепенно завоевывать своих 

сторонников, особенно среди православных греков и на Западе. Так, например, в 

греческом православии в настоящее время активно обсуждается вопрос 

«восстановления» чина диаконисс. Первые шаги в этом направлении уже сделаны 

в Александрийском Патриархате, где в 2017 г. нескольких женщин официально 

наименовали диакониссами, а уже в 2024 г. произошел эпизод совершения 

диакониссой литургического диаконского служения. В 2024 г. первый шаг в этом же 

направлении сделала Финляндская Автономная Православная Церковь, создав 

особую комиссию и поручив изучить вопрос учреждения женского диаконского 

служения. В этих условиях проведенное исследование позволяет сделать два 

практических вывода: 1) При рассмотрении вопроса о «возрождении» чина 

диакониссы необходимо иметь в виду, что в истории англиканских церквей это 

решение вскоре привело к двусмысленности положения диаконисс и к требованиям 

признать диакониссу равной диакону, что фактически сделало неизбежным все 

последующие шаги в направлении ординации женщин-священников и женщин-
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епископов; 2) очень важным для православия является принцип консенсуса – 

сложные богословские вопросы не могут решаться путем голосования. 

Исследование феномена «женского священства» может быть продолжено. 

Во-первых, перспективной является тема осмысления православного учения 

о священстве и учения о человеке, в контексте дальнейшей разработки 

антропологического аргумента в пользу исключительно мужского священства. Во-

вторых, актуальным для православия остается также продолжение исследований, 

посвященных древнему чину диакониссы, истории постепенной утраты этим чином 

своего значения в Церкви и современных попыток его восстановления 

в Православных Церквах. В-третьих, интерес может представлять исследование 

феномена «женского священства» в жизни других поместных англиканских 

церквей и в жизни протестантских церквей в XX–XXI вв., для выявления общих 

факторов и причин возникновения и развития этого феномена.  
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